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שְמנָה פֶרְקִים לְִמְבַּ"ם ז"2 


הקדמ 


אָמַר שָמוּאֶל* בֶּן-יוּדָא אֶבְֶ-תְּבון; 
אָמַר הֶרַב הַמְחַבַּרי, זַכֶר צדיק לַבְרְכָה; 
הנה בַארְנוּ בְּפְתִימַת זֶה הַחַבּוּר', מָה הְיָתָה הַסְּבָה 


בְשוּם הַמְחַבָּר' זאת הַמַסְּכֶת" בֶּזֶה הַסְדָר': וְְכַרְנוּ גכ 
רב הַתועָלָת בְּואת הַמסֶּכֶת'. וְיָעַדְנוּ" פְעָמִים בבות בְּמַה- 
שֶקדַם בָוֶה הַחְּוּר, לְדַבַר את הַמסָּכֶת בְּעְנְנִים ‏ מועִי?ים 
וּלְהאָרִיף בָּה קְצת אַריכוּת"- מִפֶּנִי שְהַיא קְטנָה'. וְאִףִצַלהפִי 
שַָרְאָה'" מְבאָרֶת וְקַלָה לְהָבִין [?עָשות" מַהשְכו?ָת - אי ג ה 
קזָה עַ?-כָּ?-בָּנִי אֶדֶם, [אין כָעְנִָנֶיהָ: גסדפן. מוּכָנִים 
מִבָּלִי פרוּש אָרךּ, עִם הָיותָה מְבִיאָה ?ידי שְ?מוּת" ג דולָה 


הוא שתירגם מערבית %עברית גם את הספר ,מורה נבוכים" עוד 
בחיי הרמב"ם, ושיבחהו רבנו וסמך ידיו עליו, ראה (,אגרות הרמב"ם", קובץ 
ב' עמ' כזו. ג הרמב"ם. ג בהקדמת פירוש המשנה. היא ההקדמה הכללית שנתן 
רבנו בראש פירושו על המשניות, שמפני היותה סמוכה לסדר זרעים נקראה 
בטעות: ,הקדמה %סדר זרעים*", ואנו הדפסנוה בשם: ,הקדמת המשנה". ו הוא 
ר' יהודה הנשיא, שסידר את המשנה. ה מסכת אבות. ו בסדר גזיקין, ואחר 
מסכת סנהדרין והמסכתות הסמוכות הקשורות עמה בענין, ראה למעלה (,הקדמת 
המשנה" עמוד נא"נד). ז שכן גאמר שם (עמוד נד): ,מה נחמד ונכון היה 
תיקון מסכת אבות אחרי מסכת סנהדרין -- לפי . שהיא כוללת אלה המוסרים 
(שהדיינים צריכים %הם); ועוד נוסף עליהם עגינים אחרים המביאים ליךדי 
פרישות מן העולם.. ומעשה היושר והיראה". ה הבטחנו. ט ואלה דבריו שס 
(עמ' עה): ,וכשנפרש מסכת אבות נשלים זה הענין (העוסק בשלימות האדם) 
ונבארהו כפי מה שהוא ראוי". + בכמות, וגם בקוצר מאמריה מעוטי מלים; 
וגדול?ה באיכות: בשפע רעיונות וענינים רבי תוכן --וכל מועט המחזיק את 
המרובה טעון בהכרח ביאור באריכות, י; נראית לכאורה. יב וגם %עשות 
ולקיים את לימודי המוסר הכלולים בה. יע אף על פי שנחיצותה גדולה עד 
למאוד %כל אחד, מרוב חשיבותה בהוראת הדרך הנכונה המוליכה ומביאה א% 
חשלימות הרוחנית ואל ההצלחה האמתית. 


קנ שמונה פרקים %רמב"ם "9 


וְהַצְנְחָה אִמַתִּית - וּמְפְנִי זָה* רְאִיתִי לְַרְתִיב בָזָה 
הַמאַמָרי. וּכָבֶר אָמְרוּ בַבּותִינוּי, זַכְרונֶם לַבְרְכָה: ,אי מָאן דְּבָעִי 
לְמְהָוִי חַסִידָא - ?קים מִלִי דְאָבותי". וְאִין אֶצְלְנוּ מַעָלָה גְדוּלָה 
מִחַסִידוּת אָלָא נְבוּאָה - וְהִיא הַמְּבִיאָה אַלָיהָ, כָּמו שְאָמְרוּ רַבוּתִינו 
זַכְרוּנֶם לְבְרְכָה": ,חְסִידוּת מְבִיאָה ?ידי רוּח הַּקְדֶש". - הַגָּה 
הַתְבְּאַר מִדִּבְרִיהֶם, שֶָקיוּם מַאמְרִי זאת הַמִפָּכֶת מַבִיא לידִי נְבוּאָה: 
וְהַגָנִי עָתִיד לְבְָאָר אִמְפַת בַדָּבֶר הַהוּא, מִפְּנִי קָהוּאי כולל מַלָק 
דול מַהַמְדות הטובות. 

וְרְאִיתִי לְהַקְדִּים קדֶם קְאַתְתִיל בְּפַרוּש הַהְיָכָה', פֶּרְקִים 
מועָילִים"; ידע מְהֶם הָאֶדֶם הַקדְמות,, וְיִהְיוּ ?ו גִםדכָּן מֶבוא 


. מפני שני הטעמים הללו: א) שאינה קלה %הבין; ב) גודל חשיבותה. 

ב המשמש פתיחה למסכת אבות, כדי שתהא המסכתא מבוארת %כ% השואף 
ל ,שלימות גדולה והצלחה אמתית". ואמר רבנו: ,הצלחה אמתית"- מפני שיש 
,הצלחה מדומה". ראה (,מלות ההגיון", שער יד; ,ספר המדות" מאמר י פ"). 
העושר, למשל, אינו ,הצלחה אמתית", %א רק מפני שהוא מקרה חיעוגי, 
ואינו מוסיף על עצמותו של האדם כלום; וגם לא מפני שהוא תלוי ב,גלג% 
החוזר בעולם", שהיום ישגו ומחר נגוז, עבר ואינגו - אלא מפני ש,יש עושר 
שמור לבעליו לרעתו". וכמו שכתב רבנו ז"ל אל השולטן אלמליק: ,... וכמה 
פעמים קבץ האדם ממון רב והשיג לגדולה ולמלכות, והיה הדבר ההוא סיבה 
להפסד גופו ואבידת נפשו בקנותו מידות מגונות וקוצר ימיו; ורחקו מהשם 
יתעלה, אשר הדביקות בו היא הטובה האמתית ונצחית לעד" (,כרם חמדך? 
כרך ג' עמ' 023 וכן מצינו אצ? יעקב אבינו שבעת רצון, בראותו את עצמו 
בשער השמים- שאל מאת ה': ונתן לי לחם ?אכול ובגד ללבוש (בראשית 
כח, 0 מיצרכים חיוגיים הכרחיים, ותו לא. אגור בן יקה (משלי 5, ח) 
מתחנן לפני ה': ,רָאש ועושר אל תתן לי, הטריפני לחם חוקי". הוא ירא 
את הראש, כי המחוסר צרכים חוגיים-הכרחיים חשוב כמת ועולמו חושך 
בעדו; אבל ירא הוא גם את העושר, ושואל רק ,%חם חוקי". אמנם 'כו* העושר 
להיות גורם גם 5,הצלחה אמתית", כשבעליו משתמשים בו לקנות ולהקנות 
חכמה ודעת לשלימות הנפש השכלית; או לתיקון המידות - להרבות במעשה 
צדקה: לשגב אביון מעוני וכדומה. אבל החכם אגור בן יקה ראת עשירים 
ממלאים בתיהם -- כסף וחוריהם - זהב; ולבם- אבן, נפשם יבשח וגשמתם כעץן 
הקרח הגורא - והוא נרתע ומתחנן: עושר אל תתן %י, פן אשבע וכיחשתי 
ואמרתי מי ה/,.. עושר אושר כזה - היא , הצלחה מדומה". ג (בבא קמא %.. 
+ הרוצה להיות חסיד - יקיים דברי ,אבות": המוסרים הכלולים במס' אבות 
-בנו חננאל). ה (סוטה פ"ט, מ"טו). ו אותו דבר, כלומר: מס' אבות. + בפירוש 
וסכת עצמה. ה הם שמונת הפרקים הללו, פ בחכמת הנפש ובתורת המדות. 


שמונה פרקים %רמב"ם ן"ל קנא 


מַסְתַח' בְּמַהקָאנִי עָתִיד ?פֶרש. [דע, שְהַּדִּבָרִים אַשֶר אמר 
ִּסְרְקִים אָ?ו וּבְמַהדשָיָבא מִן-הַפָּרוּש, אִנֶם דִּבָרִים שְבְּדִיתִים 
מַעַצְמִיי, ולא פָרוּשִים שָחִדַּשְתִּיםי. אֶמְנֶם הַם עְנְָנִים לְקטְתִּים 
מִדִּבְרִי חְכָמִים בְּמְדְֶרְשות וְחַלְמוּד וְזוּלְתֶם מִחְבּּרִיהֶםי: וּמִדְּבָרִי 
הַפִּילוּסוּפִים" גַּםכָּן הַקַדְמונִים וְהַחְדָשִים, וּמַתְבּוּרִי הַרְבָּה בָנִי 
אֶדֶם - וּשְמַע הָאָמֶת מִמִי שְאִמָרָהּ' 

וְאֶפְשֶר שָאָבִיא לָפְעָמִים מְאַמָר אֶחָד כָָּו מִסְפֶר הַמְפֶרְסֶם 
טונ - ואי בְבֶלזָה רע" וְאִינִי מִתְפְאָר בְּמַה-שְאָמָרוּ מִי 
שֶקְדַם מִמֶנִי - ָאנִי כְּבֶר הַתְוַדִּיתִי בָּזֶה" - ואִףְעַל-פִי קָלא 
אזְכִּיר: ,אָמַר פְּלונִי" - קָזֶּה אַריכות אין תועֶלֶת בָּהּ. וְאָפְשֶר 
שִיִהְיָה מַבִיא זְכְרון שַם הָאִיש הַהוּא לְַחְשב מִי שָאִין ?ו חָךּ: 
שְבַדְכֶר הַהוּא נָפֶסֶד וּבְתוכו רע, קָלא יָבִינְהוּ' - וּמִפְנִי זֶה רְאִיתִי 
שֶלא ?זפר הָאומָר, שָכַּנְנָתִי לְהוצִיל הַקורָא" וּלְבָאָר 17 עְנְיָנִים 
הַצְפוּנִים בָּזאת הַמִסָכֶת. וַאָנִי אֶתְחִיל עַתָּה לְזָפר הַפֶרְקִים אֶשֶר 
רְאִיתִי לְהַקדּימֶם הַנֶה לְפִי כוָנְתִי, וְהַם: שְמונָה פְּרְקִים". 


. 





א להבנת הענינים העתידים להתפרש הלאה במסכת אבות עצמה. 
ב מלבי,. ג בחכמתי. 1 של חכמי ישראל. ה שאינם מישראל. ו מבלי 
להבדיל בין קטון לגדול, בין בן ברית לשאינו בן ברית. זו מבלי לומר את 
הדבר בשם אומרו. ה משום גניבת דברים והתקשטות בשל אחרים. פ שהרי 
אני מוסר מודעה כאן: שדברי מלוקטים משל אחרים. י כלומר: מלבד 
האריכות היתירה %לא תועלת, יביא ל%פעמים זכרון שם האומר גם היזק 
והפסד מרובה לקורא שאינו בעל חיך לבחון מלים בטוב טעם ודעת, ויגרום 
לו שלא יבין את הענין %אשורו- מפני שבעל המאמר %א יכשר בעינו, 
,מה שהסתיר הרב - מעיר ד"ר בן ישראל - גילה התלמיד ר' שם טוב אבן 
פלקירא בהקדמתו לספר ,המעלות" (עמוד 11-12), ואלה דבריו: ורבים מעמי 
הארץ אשר מחכמה ריקים ודלים, יקשה מאד בעיניהם כשיביא המחבר ראיה 
מדברי חכמי האומות; ודבריהם בעיניהם דברים בטלים שאין ראוי לקבלם. 
ולא יבינו אלה הפתאים, כי ראוי לקבל את האמת מכ9 אדם, אפילו כשיהיה 
פחות ממנו, או מעם אחר; ואין מביטים על האומר, אלא על המאמר". 
א ולא להזיק %ו. יב ובספר ,מורה נבוכים" (חלק ג', לה) מכנה אותם 
רבנו בשם: ,פתיחת אבות". 


אווווווווווווווווווווווונווה 


קנב שמונה פרקים %רמב"ם "?7 


פּרֶק ראשון 
(ְנָפָש* ָאָדֶם וְכַחוּפִיל 

דע, שֶנְהֶש הָאְדֶם אֶמת; וְיש לָהּ פְפְות בבות חָלוּקותי, 
יקְרְאוּן קְצֶת* הַפֶּיֶ?ות הָהַן: נְלְשות. וְיְחָשָב בִּעַבוּר וה שיש 
לְאָדֶם נְפְשות בַבּוּת, כְּמו שֶחֶשְבוּ הָרולְאִים, עד שֶשֶם ראש 
הֶרוּפְאִיםי פְּתִיחַת" סְפְרוּ, שְהַנְּפְשות קָלש: טַבָעִית', חָיוּנִית, 
ְנַסְשִית". וּפְפָמִים שְיִקְרְאוּ: פחות וַחָלָקים, עד שְיאָמַר: חָלְקי 
הַנְפֶש - וְזֶה השם יִעְשוּהוּ הַפִּילוּסופִים הַרְבָּה פְצָמִים. וְאִינֶם 
רוצִים בְּאְמְרֶם: ,חֶלְקִי", קְהִיא מַתְחִלָקֶת כְּהַחָלַק הַגוּפות, אָבָל 
הַם מונִים פְּץְ?ומֶיהָ החלוקות שְהַן 7כֶ72 הַנָּקֶש", כִּחְלָקִים 
2 מִמִסבֶּר מְהַמְלָקִים הָהֶם. 

וְאִתָּה יודע, שָתִּקוּן המִדות' הָיא: רְפוּאת הַנְפָש" וְכַחוּתֶיהָ. 


א הוא החלק הפנימי הרוחני של החי, בניגוד לחלק הגשמי החיצוני - 
הגוף. הנפש - היא המהות העיקרית והצורה המיחדת של בעלי החיים, ומשותף 
הוא השם הזה לכל חי מרגיש, ככתוב: ולכל חית הארץ, ולכל עוף 
השמים, ולכל רומש על הארץ אשר בו נפש חיה (בראשית א, 5); וגם 
לנפש האדם המדברת והמשכלת, ככתוב: חי ה' אשר עשה לנו הנפש 
הזאת (ירמיה לח, ט). ראה (הלכות יסוה"ת פ"ד, ה"ה; מו"נ חלק א, מא 
ב שונות ונפרדות. ג קצת מחכמי המחקר קוראים לאותן הפעולות - נפשות 
(,חסד לאברהם'"). ולפי המקור הערבי הוצאת ד"ר וואלף, וכן %פי גארפינק? 
יש לקרוא: ,'קראו קצת". זאת אומרת: קצת אותן הפעולות נקראות: נפשות. 
ד הוא היפוקרט היוני, אבי חכמת הרפואה שחי במאה החמישית *פני חורבן 
בית שני. ה בראש ספרו על תורת הרפואה. ו הנמצאת גם בצמחים, והיא 
נקראת: נפש הצומחת - וועגעטאטיוו. ! המוגשת והמשותפת לכל חי - 
אנימאליש. ם הנפש המשכלת, או הנפש המדברת המיוחדת לאדם החושב 
והמדבר. וזו היא גם דעת הפילוסוף אפלטון שמנה שלוש נפשות וקבע את 
מקום המחשבה - במוח; מקום הרוח והמרץ - בלב, ומקום התשוקה והתאוה 
בחלק התחתון של הגוף. וכן גם חכמי ישראל שהחזיקו בשיטתו, כגון: המשורר 
אבן גבירול בספרו (/מקור חיים* ה, יג) מונה שם שלוש נפשות: נפש 
טבעית, נפש חיונית ונפש משכלת, או מדברת, כמו כן אבן עורא (קהלת ], 
) ואחרים שקבעו מקום הנשמה - במוח; מקום הרוח - בלב, ומקום הנפש - 
בחלק התחתון ש% הגוף, כמו שנאמר: כי תאוח נפשך; לכל אות נפשך 
(דברים יב, כ), ראה (רוזין ,.האתיקה המיימונית עמוד 466). 9 שהיא אחת, 
משוטה ובלתי מורכבת, י שיפורן ועידונן ש% המדות המוסריות האנושיות. 
₪ ע"ד לשון הכתוב: רפאה נפשי כי חטאתי לך (תהלים מא, ה. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"א קנג 


וכְמו שְהֶרוּפָא אַשָר ירְפָּא הגופות צֶרִיךּ שָידַע תְחִלָה הַגוּף 
אַשָר יִרְפָּאָהוּ: כְּיו וַחַלְקִיו מָה הַם, רְצונִי ?ומר: גוף הָאֶדֶם: 
ְדָריּ שְיָדַע אִיזֶה דָבָרִים יַמַלוּהו וְיִשְמַר* מָהֶם: וְאִיזָה דְבָרִים 
יַבְרִיאוּהוּ וִיַוּןי אַלִיהֶם - כּן רופא הוֶּקָש הֶרוצָה לְמקן מָדוּת 
הָאָדֶם, צָרִיד שידע הִנְפָש וְכְתותֶיהָ בִּכְלֶלָהּ נַחַלְקָיהָ, וּמַה יִחַלָה 
אותָהּ וּמַה-יַבְרִיאָהּ. וּמַפְנִי זֶה אמר, שֶחָלָקִי הַנָּפֶש הַם חַמִשֶה: 
הַןי-- וְהוּא נִקְרָא: צומם':; וְהַמרְגִּיש, וְהַמְדַמָּה, וְהַמַתְעורַר": 
וְהַשָכָלִי'. 

ּכְבֶר הַקְדּמְנוּ בָּזֶה הַפֶרֶק עְדְּבָרִינו אִינֶם בק בְּנְפָש 
הָאֶדֶם. כִּי כם המָזון קיזון בו הָאָדֶם, אִינו כָּכם המָזון שָיזון 
בו הַסוּס וְהַחָמור -כִּי הָאָדֶם נזון 03?ק נַזָן מִן-הַנָּסָש הָאָנושִית: 
והממור נזון בַס?ק הזָן מִןְ-הַנֶסָש המָמורית; וְהַנָּשֶר" נְזן 
לק זִָן מן-הַנּפָש אִעָר לָה. 

וְאָמְנֶם יאָמַר עַ77ה75: ,נזון" בְּשתוף-הַשֶם" ??נָד, ?א 
שְהָצִנְיָן בְּבְלֶם אֶחָד בְַּצְמו'. וְכן יָאָמַר עַלהָאֶדֶם וּשְאֶר בְּעָלי 
יָים: ,מִרְגִיש" בְּשְתוף-השם בְּלֶבֶד, ?א שְהַהֶרְגֶש" אִשֶר בְּאֶדֶם 
הוּא הַהֶרְגַש אַשֶר בִּשְאָר בַעָלִי הַחַיִים. ן?א הַהֶרְגַש אַשָר בֶּזֶה 


הַמִין, הוא הַהֶרְגָש בְעַצְמו אַקֶר בְּמִין אמר" - אַבָל כָּלדמִין וְמִין 


א את החולה; שיזחיר להישמר מהם, ב לרפא בהם את התולה, ויצוה עליו 
לחזור אחריהם. ג הוא המפרנס את הגוף ומגדלו. ד או: נפש הצומחת, כי כאמור 
לעיל, משותפת היא גם לצמחים. ה שלושת הכחות האחרונים האלה: הרגש, 
הדמיון, וההתעוררות לאהבה, לשנאה וכיו"ב משותפים %כל חי, והיא -- הנפש 
החיונית, ו המיוחדת %אדם, תוספת ע% הכחות הקודמים. ו בכותרת שעל 
גבי הפרק הזה. ה ונו"א: ,והתומר" - מעולם הצומח. כי, כאמור, כח ,הון" 
משותף לשלוש המערכות: צומח, חי ומדבר. בכלל דומה עולם הצומח לעולם 
החי בשלושה דברים: בכת ,הזן", בכח ,המגדל*" ובכח ,המוליד בדומה". 
ה\מונים בלע"ן: מלה משותפת לדברים שונים. כלומר: השם ,ניזון" משותף 
לכלם ובו הם מאוחדים, אבל לכשעצמם שונים הם, י שאינו דומה כח הזן 
שבאדם לכח הזן שבצומח. יא הכח הנפשי %הרגיש את העולם שמסביב, לתפוס 
ולהכירו באמצעות חמשת החושים, יג מאותו הסוג. בכל סוג יש - מינים; בכל מין 
יש - זָנִּים; בכל [ן יש - פרטים, למשל: בסוג החי יש מינים שונים: בהמה, 
חיה, עוף ורמש, ובכל?ם גם נזר היצירה- האדם, ראה (,מלות ההגיון", שער "). 


קנד שמונה פרקים רמג ם //? פ ה 


מְאַשֶר 17 וָפֶש, יש ?1 נְפָש אמת בַּלְתִי נָפָש הָאחַר. וְיִתְחַיב 
מִנֶּחֶש זה פֶּעָ?ות אַלָה, וּמִנָפָש זֶה פֶּעָ?ות אֶחָרות. וְאֶסֶשֶר שָפִּדְמָה 
פְצְזָה לְפְטֶזָה, וְיָּהֶשב" בַּשְתִּי הַפְשָיות שָהן דְבָר אֶחָד בָעַצָמו - 
ְאִין הַדְּבֶר כַן*. וְהַמֶשֶל בָּזֶה: שֶלשָה מקומות חָשוּכִים. הָאֶחָד 
מַהֶם - זֶרְחָה עָלָיו הַשָמָש וְהָאִיר: והשני - הָּאִיר עָלָיו מירם 
וְהָאִיר; וְהַשָלִישִי - הָדְלָק בו הר וְהַאִיר. הַגָה כָּל-אֶָחָד מְהֶם 
נְמְצָא בו הָאור; אִכֶל סְבַּת זה הָאור וּפועָ?ו - הַשָמָש, וּפועַ? 
הָאחַר - הַיָרם, וּפועַל הָאחַר - הָאֶש. כן פועל הַרְגָּשת הָאָדֶם - 
הוא: נָפָש הָאֶדֶם, וּפועַל הִרְגְשַת הַחָמור - הוּא: נָפָש החמור, 
ופועַל הַרְגְשַת הַנָּשֶר-- הוא: נָפֶש הַּנֶּשָר; ְאִין ָהֶם ענְיָן שָיְקְבְצֶםי 
אֶזָא בְּסְתוּף-הַשם בִּלְבֶד'. וְהָבֶן זֶה הֶעָנְיָן, שֶהוּא נָסְלָא מִאד; 
ְֶשְלוּ בו הַרְבָּה מִהפִילוסופִים, וְיִתְחַיָבי בָזָה הַרְסֶקוּת וְדַעִת 
בַּלְתִי אָמתות". 

ְאָשוּב אָ? פּוָנָתִי בְחִלְקי הַנָּקֶש, ואמר: הס?ק הִזָן - מִמָנוּ: 
בפם המושך', והממזיק', וְהַמְצכ5ּ?", וְהַדוחָה לְמוּסְרוּת", וְהַמִגַדּל', 
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א הרואה. ב הם רק דומים, אבל %א שוים. ג שיאחד אותם. ד השם 
,הרגטה". ה להסיק מזה מסקנות מוטעות, כגון: שמותר האדם מן הבהמה אין 
(,חסד אברהם") בעוד שבאמת אין כאן אלא שיתוף השם בלבד; וגם הכחות 
הנמוכים שבנפש האדם מוארים מהודו של הכח השכלי שבה. ורוזין (,האתיקה 
המימונית" עמוד 48) אומר: אולי כוונת רבנו בזה שאומר: ,ויתחייבו בזה 
הרחקות ודעות בלתי אמתות - שעל ידי ,שיתוף השם" טעו רבים להשוות 
תוארי ה' לתוארי בני אדם, שבאמת אין ביניהם שום דמיון כלל זולת שיתוף 
השם (מו"נ, ה"ב פ"ד). או על ידי זה שהשוו- בשל שיתוף השם ,ידיעה"-- 
ידיעת ה' ליךיעת בני אדם, באו להאמין ב,גזירה קדומה*" השוללת את 
בחירת האדם במעשו, והורסת בזה את יסודות הדת, ראה לקמן ‏ סוף פרק 
ח). ו בשעת קבלת המזון הוא מושך על ידי התכווצות השרירים את המון 
מן חפה דרך הוושטס אל הקיבה,. על ידי הכח הזה זוכה כל אבר שבגוף 
בחלק המגיע %ן והמתאים לטבעו מן המזון שנתקב?. ו שמשהה את המון 
בקיבה עד גמר בישולו ועיכולו; כמו כן מחזיק חוא ושומר באברים על 
חלקי התזונה שנפלו בגורלם, ה המבש% ומעכל את המזון ע? ידי מיצים 
שונים שבקיבה ובמעיים, עד שהוא מתמכמס ונעשה כנוזל העובר דרך צנורות 
שונים אל הדם ומזין את הגוף. טס הדוחה לחוץ את הפסולת שאין עוד לגוף 
צורך בו. י את הגוף לאךכןו ולרחבו, מפתחו ומחזקו בתקופת הגידול. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"א קנה 


וְהַמו?יד בְּדומָה", וְהַמַבְדִּיל הַלָחות עד שִיָפֶריש מַהדקָצֶרִיךף 
לְהָזון בוי, וּמַה-שֶצָרִיך ל?דְחותוי. וְהַדּרְרִים עַל-אֶלוּ שִבְעָה כחות, 
וּמַהדיִעָשו, וְאִיך יָעָשוּ, וּבְאִיזֶה אָבָרִים פִּעְלָתֶם יוּמַר נַרְאִית וְיוּתַר 
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נָגַלִית ', וּמַהדמָהֶם נָמִצָא תָּמִיד", וּמַה-יִכְלָה מַהֶם לְזְמַן קצוּבי -- 
זֶה בָלו רְָאוּי בַּמְלָאכֶת הֶרְפוּאֶה וְאין צרֶך ?ו בֶּזֶה הַמֶקום. 
וְהַחִ?ָק הַמַרְגִּיש - מִמָּנוּ הפחות הַהחְמַשָה' הַמְפֶרְסָמִים אַצָ? 
הָהָמון: הַרְאוּת, וְהַשָמַע, והטעם, וְקֶרִים, וְהַמְּשוּש - וְהוּא נַמְצָא 
בְּבַלַ-שֶטַח הגוּף וְאִין לו אַבֶר מְִיָחָד, כְּמו שָיָש לְאַרְבֶעָה הפחות". 
וְהַחֶ?ֶק הַמְדַמָּה"-- הוא הַכם, אַשָר יזכר רְשוּמִי הַמוּחָשִים', 
אַמַר הַעֶלְמֶם " מִקרְבת הַחוּשִים אֶשָר הַשִיגוּם, וְיִרְכִּיב* קְצָתָםי 
אֶל קְצָסֶס", וְיַפְרִיד" קְצְתֶם מִקְצְתֶם; וְל?זֶה" יִרְכִּיב זֶה הַכּח 
מִןְעָנְיָנִים אַשָר הַשִיגֶם, ענְיָנִים אַשֶר לא הַשִינֶם כְּלָל וְאִי אֶפְשָר 
לְהשִנֶם- כָמו שְיָדמָה הָאֶדֶם: סְפִינַת בַרְזָל רְצָה בָאויר"; וְאֶדֶם 
שָראשו בַּשְמַיָם וְרְגְלָיו בָּאָרֶץ: יּבְהַמָה בְּאָ?ָף עִנַיִם, עַל-דָּרְךּ 
מֶשָל, וְהַרבָּה מַאַ?ו הנִּמְנָשת" יִרְכִּיבֶם הַפח הַמְדַמָּה וְיִמְצִיאֶם 
בּדּמִיון". יּבְכָאן טָעו הַמְדַבְּרִים" הַטָעוּת הַמְגֶנָה הַגְּדוּלָה אַשָר 


א בצלמו ובדמותו לקיום המין. ב כגון: הדם והמיצים הדרושים לכלכלת 
הגוף. ג כגון: השתן והועה. על ארבעת הכחות הראשונים של כח ,הוך", 
ראה (חו"ה חלק ב, ה; מו"נ ח"א, עב). ד כגון: נקבי העור להפרשת הזעה. 
ה כמעט כל כחות ,הח". ו כח המגדל וכח המוליד בדומה. ו חמשת החושים 
הידועים. ה הקודמים, שלכל אחד מהם אבר מיוחד: העין - לראות, האוזן - 
לשמוע, החך - לטעום והאף -- להריח. פ פארשטעללענדע ; איינבילדונגס-קראפט. 
+ סימני העצמים שקלט האדם באמצעות החושים. י; אחר שנעלמו כבר העצמים 
המוחשים מן החושים שחשו והרגישו בהם. י: והוא< מצרף. יג מרישומי 
המוחשים שקלט, יד לרשמי מוחשים אחרים, טו וירחיק. טז ובאופן כזה. ע% 
כחה המדמה, ראה (מו"נ חלק א, עג). 3 כמובן, בי כח מניע. יק הדברים 
הבלתי אפשריים, יט פנטזיה. למשל: אדם רואה שני מראות שנים, כגון: 
סירה שטה על פני המים, ועוף יעופף על פני השמים, אז יבוא כח המדמה 
והוא מרכיב ומצרף בדמיונו שני מראות נפרדים אלה, ומרחיק מחם מת שאין 
לדמיונו צורך בהם --ורואה לפניו ספינת ברזל רצה באויר ככת של 
חוקרי דת ערביים שהיו בקיאים בחכמת הדיבור והויכוח והיו נקראים: 
מִתִנָלִימוּן, כלומר: חכמי הדבור. כָּלַם בערבית - דבר. על שיטתם ודעותיהם 
מותח רבנו ז'ל בקורת חריפה בספרו (מו"נ ח"א, עג). 


קנו שמונת פרקים לרמבים 97 פ"א 


בָּנוּ פָלֶיהָ פִנַת הַטְנְאֶסֶם" בַּמִלֶקת ַפִמָיָב, וְקָאֶלְשָר, (ְהנַּמְנָע'. 
שָהַםי חֶשְבו או הַבִיאו בָנִי אֶדֶם לְחְשבי: כִּי. בָלְדמְדְמָּה" - 
אֶסְשֶר; ולא יָדָעי טָזָה הכח יִרְכִּיב עֶנְיָנִים שְמְצִיאותֶם ,נְמְנָעַ", 
כְּמו קְזְּכַרְנוּ'. 

וְהחַלֶק הַמִמְעורַר'-- הוא הכח, אַשֶר בו ישְתוקק ויָכְסף" 
הָאֶדֶם לְדָכֶר אֶחָד", א! יְמְאָסָהוּ ומִזֶּה הַפּח יָבַא' אָל פְעְלות: 
נַּקָשת דָּבֶר", וְהַבְּרִיחָה מַמֶנוּ": וּבְחִירַת דָבָר אֶחָד, או התבסק 
מִמְּנוּ: וְהכַּעס וְהֶרְצון, הפחד הְהַגְּבוּרָה, וְהָאַכְריית וְהֶבַחַמָנוּת, 
וְהָאַהַכָה וְהַשֶנְאָה, וְהרְבָּה מַאֶ?וּ הַמִּקְרִים" הַנַפְקְיִים. יכָלִי זֶה 
הפח"- כָּל-אָבְרִי הגוף: כְּכם הַיָד - על-7קיםת צָּבֶר וּנְגִיצֶתו; 
וכם הֶרְגָל - ע? הִהְלִיכֶה": וְכם הָעין - 7 הֶרְאוּת; וכם 
ה?ב - לְהִַתְגַבָּר", או ?ירא בְּעַת הפסד". [כן טְאֶר אָבְרִי הַגוּף 
הַנָרְאִים וְהַנָסְתָרִים מַם וְכתוּפִיפֶם - כָּנֶם כ?ים ?זֶה הפם 
הַמִתְעַורֶר". 

וְהַמַלָק הַשַכְ?י- הוא הַפם הִּמְצָא ל?אָדֶם", אַקָר בו יַשְכִילִי 


, את היסוד של שיטתם המוטעת והמטעה, ונו"א: חטאתם. ג שהתכמים 
מחלקים את המציאות בעולם לשלוש מחלקות : המחויב - דבר המוכרח להיות; 
האפשר -- אמשר שיהיה, ואפשר שלא יהיה; הנמנע - שאי אפשר שיהיה. 
. אותם המדברים. ו והם עצמם לא האמינו בזה. ה שכל מה שחאדם יוצר 
בכח דמיונו. \ שאין %סמוך על כח המדמה בהגדרת המחויב, הנמנע והאפשר - 
מפני שהוא פורץ גדר המציאות ואינו נשמע %כח השכלי והתבונה, שרק ?ו 
הסמכות %שפוט ולהחליט. וזה לשונו של ר' שמואל אבן תיבון ,בפירוש מלים 
זרות" שלו: ,מדברים - כת מן המתחכמים בלא הכמה; גוזרים בנמצאות לא 
לפי השכל ולא לפי המציאות, רק *פי דמיונות; והם מבהילים בני אדם 
ברוב דברים.. נקראת חכמתם: ,חכמת המדברים", כלומר: שאינה חכמת 
שכלית". ז אפעטיטיוו בלע" ה יחמוד ויתאוה,. פ אשר נאות 5 + האדם. 
הרצוי, והוא משתדל להשיגו, יג מן הדבר הנמאס להיסתר ולהתרחק ממנו, 
כל החפעלויות הגפשיות, האפקטים, שנמנו כאן הם מקרים המתרחשים 
בנפש חליפות %רג?י סבות חיצוניות. יד שבהם יבואו האפקטים הללו %ידי 
גילוי. שט אל הדבר הרצוי, או הבריחהה מדבר בלתי רצי, ₪ %לבוש עוז 
ואומץ רוח ולהמוג. ית המעורר אותם לתנועת ולפעולה. יט המיותר למין 
האדם, ,אשר בו יוחד האדם*" (עמלות ההגיון", שער יד). גנ א% כל דבר 
והופעה להכיר מחותם ולהבין סבותיהם. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"א קנז 


וגו תִּהְיָה הַהַשְפַּכְּלוּת", וּבו יִקְנָה הַחָכְמות:, ובו יַבְדִּיל בַּין הַמְגְנָה 
וְהַנָאָה*י מִן-הַפְּץֶ?ות. וְאֶלוּ הַפְץְ?ותי: מִהֶן - מעשי", וּמְהֶן - 
עִיווִי'. הַמַעַשי: מִמָנוּ - מִלָאכֶת-מִמַעָבֶת ' וּמִמְּנוּ - מַחְשָבִי" 
וְהָצִ'ונִי- אַשֶר בו ידע הָאֶדֶם הַנִמְצָאות קְאִינְן מִשְפָנות", 
כָּפִי מהשְהן עָלֶיו', וְהַן אַשָר יקָרְָאוּ: ,סָכָמות"" סְתֶם. וּמְלָאכֶת 
מַחטְרֶת - הוא הכפם" אַשָר בו ילְמַד הַמֶּלָאכות: כְנגָרוּת, 
ַעַבודַת הָאַדְמָה, וְהֶרְפוּאות, וְהַמַלְחוּת". וְהַמַחִשָבִי - הוּא הפח 
אַשֶר בו יַסְתַּכָל הָאֶדֶם בַּזְּבֶר אשֶר יִרְצָה לְצָשותו: אִם אֶפְשָר 
לעשותו, אִם לָאו; וְאִם אֶפְשָר לעָשותו, איך צֶָרִיךּ שִיעֶשֶה - 
זֶה שעור מַה-שְצָרִיךף שֶנְקח מִעְנְיָן הַנָתָש הַנֶּה. 

ודַע, שָזאת הַנְקָש הָאַחת" אִשָר קְדם סְפוּר" פחותֶיהָ 
נִחיְקִיהָ"- הִיא כַּחומֶר", וְהַשְכָ? - יָהּ צוּרְה. וּכְשֶלא הַגִיצֶה 
יֶהּ צוּרְה"- יְהְיָה, כְּאֶזוּ מְצִיאוּת הַהָבָנָה שָבָהּ לְקבָּל הַצוּרָה 


א שיקול דעת האדם והסתכלותו בטרם עשותו איזה דבר, לידע א* 
נכון אם טוב הוא לעשותו, אם לאו. ב המדעים למיניהם. אולם לפי החלוקה 
הסמוכה %,מעשי ועוני", וביחוד לפי הנוסח שב,מלות ההגיון" (שער יד) - 
יותר נכון כאן: ,המלאכות" במקום ,החכמות" (רוזין, עמוד 50 הערה 1. 
. ובין טוב לרע. ור שמגינו כאן הנובעות מכח השכלי,. ה בעניני החיים 
המעשיים. ו ענינים שאין להגיע אליהם א?א מתוך עיון ומחשבה, באופן 
שפעקולאטיווי, 1 מעשה אומנות ואמנות. ת הסתכלות בדעה מיושבת, כיצד 
לממש איזו תכנית של עבודה ולהוציא אותה מכח המחשבה א% הפועל5, כמו 
שמבואר בסמוך,. 5 על ידי מעשי בני אדם ותחבולותיהם, כגון הדברים 
הטבעיים: השמים וכל צבאם; הארץ וחלקיה. + שהוא מכיר ו"ודע אותן 
ידיעת ברורה כמו שהן באמת במציאות. יא מדעים, חכמות מדויקות אשר הן 
למעלה מכל ספק ואינן עלולות להשתנות. י: הכשרון, יג סַפָּנוּת, להשיט ספינות 
בים. וכן גם (,ספר המדות" מאמר |" פ"ב, תרגום שולבוים): ,כי יש להבחין 
שגי חלקים בחלק השכלי אשר בנפש: האחד - כנגד הדברים שא"א היותם 
בענין אחר; והשני - כנגד הדברים שאפשר היותם בענין אחר, החלק הראשון 
הוא המדעי, והשני - הנועץ והמסתכ:, |כי אין עצה אלא בדברים שאפשר 
היותם בענין אחר)", יד של האדם. פו שהקדמנו לתאר כחותיה. מז או חלקיה. 
ת כלומר: כל כחות הנפש וגם הכח השכלי כל עוד שהוא שכל בכח ולא 
בפיעל, שלא קנה דעת - הם כולם אינם אלא חומר גולם, כלי מכשיר המוכן 
לקבל צורתו, והוא: השכל, הדעת המהווה את הצורה האנושית. ראה (יסוה"ת 
פ"ד, ה"ה). יק כשלא (תפתח השכל ולא קנה דעת ולא השכיל מושכלות. 


קנח שמונה פרקים לרמב"ם ו"ל פ"א 


הַהִיא לְבַטֶלֶה, וּכְאֶוּ הִיא מְצִיאוּת הֶבֶל. והוּא אָמְרו: גם בֶּלַא- 


דַעַת נָפֶש לא-טוב (משלי יט, ב). רְצָה לומַר: שְמְצִיאוּת- 
הנָּפֶש שֶלא הַגִּיפָה אַלָיהָ בַצוּרֶה, אַבֶל* תִּהְיָה נָפַש בְלַא דַעַת - 
לא טובי. אַבֶל הדְּכְרִים עַלד-הַצוּרְה, וְהַחמָר, וְהַשָכְלִי, וְהַדעות 
ַּמֶּה הַן, וְאִיף יַגִיעוּ אַלִיהֶן- אִין זה מְקומֶם, וְלא יִצְטֶָרִרִּי בְמַה 
שֶנֶרְצָה לְדַבָּר עַל-המְדּות'; והוא יותר רְאוּי ,בְּסְפָר הַנְבוּאֶה" 
אשר זֶכֶרְנוּ" וּבְכָאן אַפְסיק בֶּזָה הַּפֶרְק וְאִתְחִיל בְּאַחָר. 


פַּרְק שָנִי 

(בְעְנְָנִי כחזת הַנָּפָשי, וּבִיִיעַת | הַחִלָק 

אָשָר בו יִָצְאוּ הַסְדוּת הָטובות וְהָרָעִית) 
דע שְהֶעָבָרות' וְהַמִצָווּת" הַתורִיות, אָמְנֶם, יִמְצְאוּ בַשָנִי 
חיָקים מִחֶלָקי הַנָפָש, וְהַם: הח?ק הַמרְגיש" וְהַחַלֶק הַמִתְעורְר' 
לְבָד; וּבְשָנִי אַ?ו הַחִלָקים יָהְיו כָּלהֶעָבָרות וְהַמְצָוות ". אֶמְנֶם, 
בַח?ק זז וְהַחַלֶק הַמְדַמָה - אִין מִצְוֶה בו ולא עְבְרֶה, קָאִין לַדַּעַת 
ְלַבְּחִירָה בְּאֶחָד מִשֶנִיהֶם" מִעַשֶָה" כֶּלֶל; ולא יוּכַל הָאֶדֶם בְּדַצְתו 


א אלא. ב את כחות הנפש הנמוכים המהווים חומר לשכל, שחיא 
הצורה -- קורא רבנו (,יסודי-התורה* פ"ד, ה"ט): נשמה. ג ואין צורך בו כאן. 
ו תורת המדות, אתיקה בלע"ז. ה ראה למעלה (הקדמת ,חהלק", עמוד קלח): 
,ולפיכך אניח אותו למקומו אם בפירוש הדרשות אשר יעדתי, או בספר 
הנבואה שאני מתעסק בו". את שני הספרים האלה התחיל רבנו לחבר, אבל 
הפסיק את עבודתו מטעמים שהביא בהקדמה לספרו ,מורה נבוכים". ראה 
בביאורנו (,הקדמת המשנה" עמ' טז הערה ה). ו בעבירות ובמצוות שמקורן 
בכחות הנפש, | הוא המרי: שאדם מורד, ממרה ועובר על דברי התורה 
ואינו עושה מה שהוא מִצְנָה לעשות, או עושה מעשים אשר לא יעשו. ה הוא 
הציות - שאדם מציית ועושה, או מציית ואינו עושה - ככל% אשר נצטוה ע% 
פי התורה. ט שמקורו בחמשת החושים, כאמור לעיל בנרק א' (עמוד קנה). 
\ שמקורו בלב. יא העין רואה ענות עני - והנפש מתמלאת רחמים ורצוך 
לעזור לו. האוזן שומעת קול בכי תחנונים - והלב מתעורר לחוש לעזרת 
האומלל ולהציל עשוק מיד עושקו; ולפעמים גם בסכנת נפשו של המציל, 
וכן בשאר החושים. וה"ה לדבר עבירה: העין רואה והלב חומד - והגוף עושה 
את העבירות. וכמאמר חז"ל: ,לבא ועינא תרי סרסורי דעבירה* (קדושין עח. 
יב בהחן והמדמה, יג כלומר: אין להן שום השפעח על שני הכחות האלה. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז'"ל פ"ב קנט 


ל?בט? מִעֶשִיהֶם", או לְמַעַטֶם מִפְעְֶיָה אֶחֶת. הַלא תִרְאֶה שָשָנִי 
הַחלָקִים הָאַלֶָה, רְצונִי לומַר: הַזַן וְהַמְדַמָה יעָשי בְּעַת הַשָנָה 
הַפְצְיָה הַמְיִחָדֶת לָהֶםי. מַה-ְאִין-כַּן בִּטְאָר פחות הַנֶּקָש. 

א הַחָלָק הַשָבָלִי, יש בו מְבוּכֶהי. אךָ? אִנִי אומַר שיש 
כְזֶה הכם גְםדכַָּן מְצְוָה וַעְבָרֶה: לָפִי אָמוּנַת דעת בְּטַלָהי, או 
אָמוּנַת דַּעַת אִמִתִּיתִ'; אַךְ? אִין בו מַעְשָה קִיַאָמַר עָלָיו שָם 
מִצְוֶה' או שם צְבְרָה סְסֶם. וְל?זֶה אָמַרְפִי לְמִעְָה, שָבִּשְנִי הַחַלְקים 
הָהָם' יַמִצְאוּ הֶעָבָרות וְהַמָּצְוות. 

אָמְנֶם הַמַקֶלות"- הַן שָנִי מִנִים: מעלות הַמְדות* וּמַעָלות 
הַלֶָכָלִיות'. וּכֶנְנְדְּן שָני מיני פְחִיתוּת". אֶמְנֶם, מעלות הַשָכְלִיות הַן 
מְצְאוּלַחַלָק הַשָכָ?ִי". מִהֶן- הַסֶכְמָה", וְהִיא: יָדִיעַת הַטַּבּות הֶרְחקות" 
וְהקרובות", אַחַר יְדִיעַת מְצִיאוּת הַדְבֶר אַקָר יִחָקרוּ סְבוְתָיו"ו 


; של שני הכחות הללו, שהרי מעשיהם נעשים תמיד מאליהם בלי 
דעת בעליהם, ב ,הח" -- מעכל ומגד%; והמדמה - חלומות יחלום. ,וכבר ידעת, 
שכוח המדמה פועל פעולתו בשלימות ועל מלאת בעת השינה" (,פרקי משה", 
מאמר א), אולם בספרו (,מורה נבוכים" ח"ג, פ"ח) מיחס רבנו לכח המדמה 
השפעה על הבחירה והרצון, על המצוות והעבירות, וכאמרם: ,הרהורי עבירה 
קשים מעבירה" (יומא כט). כי האדם ,כשהוא מעורר מחשבתו למעשה 
העבירה - כבר חטא במבחר כחותיו" (מו"נ, שם). וכל זה יסודו בפעולת כת 
המדמה, ג והיא: אם גם בשכל העיוני שאין בו מעשים אלא דעות שייך לומר; 
מצוות ועבירות, אם לא. ד דעה כוזבת ונפסדת, כגון: להאמין בהבלי שוא. 
ה הגיונית וישרה, כמו: להאמין באלהים חיים, ו עשיית מצוה, או עשיית 
עבירה (מו"ג ח"ג, כזו, באשר מחשבת השכל גרידא אינה מספקת - כפי שיורה 
הנסיון-- להביא את האדם לידי תנועה ומעשה, אם לא תצטרף אל ציור 
המחשבה גם ההתעוררות והתשוקה להגיע לאותו הדבר הנחשב (מו"נ ח"ב, ד'). 
ז המרגיש והמתעורר. כמובן, בהסכמתו של השכל-המעשי ובבחירתו החפשית. 
א יתרונות רוחניים, נפשיים, ווירטוס, טוגענד בלע"]. 5 המוסריות, כמו: 
הסתפקות, כבישת היצר, נדיבות, ענותנות וכיוצא בהן. י דעה, בינה והשכל. 
חסרונות. ‏ יב המיוחד %נפש אדם; הוא מקורן וממנו %הן תוצאות. 
., בהוראתה העיקרית: השגת האמתיות שתכליתן האחרונה - השגת הבורא 
(,מורה נבוכים" חלק ג, נד), יד הנמצאות רק אחרי חיפוש וחקירה בעון. 
סו הגלויות והישירות שאין צורך לחפש ולחקור כדי למצאן. טז שעור הדבריסם 
הוא: אחר שהכיר האדם מציאותו של איזה דבר - עליו, בתור בעל נפש, 
לחתור להכיר גם סבותיו למען דעת את מהותו האמיתית של הדבר. ,והסבות 
לכל הנמצאות שבעולם - יאמר רבנו (,מלות ההגיון", שער טי - ארבע הן: 


קס שמונה פרקים 9רמב*ם ו"ל 9'כ 


וּמַחֶן - הַשַכֶל", אַשֶר מִמָּנו הַשַכָל הֶעִיוּנִיי, והוּא הַנִּמְצָא כ 
בּטָבַע', רְצונִי ?ומַר: הַמְלְכָיוּת קֶראשונותי; וּמִמָנו- שְַכָל נַקְנֶה", 


א) סבת הפועל, ב) סבת החומר, ג) סבת הצורה, ד) סבת התכלית". כלומר 
על כל נמצא שבעולם, בין מלאכותי שנעשה בידי אדם ובין טבעי שנעשה. 
בידי שמים נשאלות בתחילת מחשבה ארבע שאלות הכרחיות, שהתשובות 
הניתנות עליהן הן ארבע הסבות הנזכרות. למשל: כסא. מי עשה את 
הכסא: - הנגר. זהי: סבת הפוע?. ממה עשה את הכסא ו - מעץ. זוהי: 
סבת החומר איך עשה את הכסאז - עגול. זוהי: סבת הצורת. למה 
עשה את הכסאו-לשבת עלין זוהי: סבת התכלית. וכן הוא גם בנמצאים 
הטבעיים, למש%: האדם. חומרו- החיות: (הגוף עם כחות הנפש החונית); 
צורתו - כח המדבר, הנפש המשכלת; פועלו - זה שנתן לו הצורה, הקב"ה; 
ותכליתו - להשיג את המושכלות ולדעת את ה. ובכל אחת מהסבות הללו 
יש סבות קרובות וסבות רחוקות. ורבינו מדגים שם את הסבות ,הקרובות 
והרחוקות" על ידי משל ?קוח מן ,סבת הפוע?" והוא: ,אר עלה מן 
הארץ והגיע את האויר תנועה חזקה, והתחוללה רוח גדולת. נשיבת הרוח 
שברה גזע תמרה, הגזע נפל על כותל אחד ושבר אותו. מן הכותל נפלה אבן 
על זרוע ראובן ושברתה". הנה: הסבח הקרובה לשבירת זרוץ ראובן - היא 
האבן; הסבה הרחוקה - גזע התמרחה; הרחוקה יותר - הרוח; והיותר רחוקה.-- 
האד העולה. וכן הוא בשאר הסבות. למשל: סבת התכלית. אדם לעמל 
יולד והוא עובד ועמל כל היום. ונשאלת שאלה: ל%מהז - למצוא לחמו. 
למה ז - להחיות נפשו. למה ז- למען ילמד ויקנה שלימות לנפשו, למה ! - 
להשכיל מושכלות, למתז - להשיג את הבורא, ולזכות בזה לחיי נצחים, 
לעוהיב. התכלית הקרובה ביותר - למצוא %חמו; והרחוקה ביותר - השגת 
הבורא. וכן בשאר הסבות. וזאת עלינו לדעת: האדם השלם כשהוא מחפש 
ברוח בינתו, בין כשהוא חותר למצוא את הסבה, עיקרו ושרשו ש% איזה 
דבר, והוא הולך אחורנית מסבה א% סבה עד שהוא מגיע לתחילה וראש, 
לסבת כל הסבות; ובין כשהוא חוקר לכל תכלית של אותו דבר, והוא הולך 
לפנים מתכלית א" תכלית עד שהוא מגיע %תכלית כל התכליות - תמיד ימצא 
שם את אלהין, שהוא תחילה וסוף, ראשון לראשונים ואחרון %אחרונים. שתי 
הקצוות: סבת כ% הסבות ותכלית כל התכליות נוגעות זו בזו והסוף נעוץ 
בתחילתו. הוא מקור כל ההויה: הכל נובע ויוצא ממנו, והכל שב אלי, 
) התבונה. ב התבונה התיאורית, ג בטבע האנושי מלדה. ד ענינים הנתפסים 
ע"י השכל בתחילת המחשבה בלי עיון וחקירה, כגון: ששנים הם יותר מאחד; 
שהכל יותר מהחלק, דבר שגם ילד בן שנה, שנתים תופס ומבחין בו; בניגוד 
5מושכלות שניות" הנקנות ע"י עיון והוכחות מופתיות (מלה"ג, שער ח). 
ה הנקנה על יסוד ה,מושכלות הראשונות" עי למוד והתלמדות ושקידה 
מרובה. ההלק ה שכלי של נפש האדם הוא בתחילתו רק שכל היולי, שכל 
בכת, בהכנה, ז'א: רק כלי קיבול, המוכן ומוכשר לקב?ל דעה והשכל. ואך 
ע*י הסתכלות תמידית ואימונים שכליים, מתפתח אותו ה שכ%-בכח ונעשת 
לשכל-בפוע ואז חוא אוסף הכמה ודעת בהכירו את הצורות המופשטות 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ב קסא 


זְאִין זֶה מקומו*. וּמָהֶן - זַכוּת .הַתְּבוּנָהי, וְטוּב הַהַבְנָהי, וְהוּא: 
ללמד עַלהַדְּבֶר וְְהָבִינו מְהַרֶה בֶּלַא זְמֶזִי, או בזְמַן קרוב" 
וּפְחִיתוּת זֶה הפם - הַפֶףף אָלוּ', או קְכְּנְְדֶם. 

אַבָל מעלות הַמְדוּת יַמִצָאוּ לַחַלָק הַמְִעורַר ?בדו; וְחַ?ָק 
הַמַרְגִיש בְּזָה הֶעֶנְיִן אִינו בק שַמָש' לַחַלָק הַמִתְעורר. וּמַעָלות 
זֶה הַמַלֶק רָבּות מָאד: ִּזּהִירוּת, כְוּמַר: יִרְאֶת חַטָא, וְהַנָדִיבוּת 
ְהִישֶר, וְהָעַנָוָה, וְהַשֶפְלוּת", וְהַהַסְחַפְּקוּת", וְהוּא שְקְראוּ חָכָמִים: 


הזדז:דצדד 


עָשִירוּת, בְּאְמְרֶם': אִיזָהוּ: עָשִירז - הַשָמָם בְּסָלְק. וְהַגְבוּרָה 


מהנמצאים ברואי מטה, ואת השכלים הנפרדים ברואי מעלה - עד שהוא מגיע 
להשגת הבורא. ובהשכילו כל זאת - הוא נעשה אחד עם המושכלות שהשכיל 
להיות הויה ממשית נצחית בשם ,שכל נקנה", או בתור ,צורת השכל". ראה 
לעיל (הקדמת ,חלק" עמ' קכא, קלה). כי יחסו של השכל הנקנה לנפש האדם, 
כיחס הנפש לגופו ש% האדם (יסוה"ת פ"ד, ח-טס; תשובה פ"ח, ה"ג ; מו"נ 
ח"א סח, עג). השכל הנקנה נקרא גם: ,שכל נאצל" - מפני שהנפש בהשכילה 
את המושכלות, היא נעזרת בעבודתה העונית ע"י ה,שכל הפועל" הנקרא 
גם: ,אישים" (יסוה"ת פ"ב, ה"), המאציל עליה משפע ה שכ% העולמי 
ראה (שייער ,השיטה הפסיכולוגית ש%5 מימוני" עמוד 88 והלאה). א באשר 
אין לו יחס ישר לתורת המדות. ראה סוף הפרק הקודם. ג חריפות. הכשרון 
לכוון בנקל אל האמת בפתרון חידות ובעיות הגיוניות (,ספר המדות" תרגום 
שולבוים עמוד 81). ג קל התפיסה. + על אתר, מבלי חשוב הרבה. ה רבינו 
בפירושו (אבות פ"ב, מ"ח) יאמר על ,כמעין המתגבר": ,ושבח ר' אליעזר 
בן ערך בטוב ההבנה, והיות כל ענין עמוק קל אצלו". ו מיעוט ההבנה 
ודוחק התבונה,. ראה לקמן (פ"ז בתחילתו),. דוגמה ל%חריפות ותפיסה מהירה 
והיפוכן תראה לנו המשנה (אבות פ"ה מ"יב). ורבנו חושב שם בפירושו את 
המעלות ההן לטבעיות, ואינן מן המעלות שאפשר לסגלן על ידי השתדלות 
והתמדה. ! בנוגע לעשיית העבירות והמצוות שניהם שוים, שהרי שניהם 
גורמים לתנועת האברים לפעולה: ה,מרגיש" בחושיו והרגשתו, וה, מתעורר" - 
ביצרו ותשוקתו. ולפיכך נאמר למעלה בתחילת הפרק: ,ובשני החלקים האלה 
יהיו כל העבירות והמצוות". אבל כאן, כשהמדובר ב,מעלות המדות" שהן 
תכונות נפשיות ווירטוס, טוגענדען בלע"ז, הבאות לידי גילוי רק בהפעלויות , 
יצריות פנימיות %לא מעשה ופעולה - מה לכח המרגיש ולהן, הלא במעלות 
המדות מבחינים בין טוב לרע, בעוד שבחלק המרגיש - כמו בחלק השכלי - 
מבחינים בין אמת וביץן שקר; ביץן נכון, או לא נכון, למשל: אחד רואה 
נכוחות, והשני -- רואה זרות; אחר מיטיב לשמוע, והשני - כבדו אזניו, ושמיעתו 
אינה נכונה, וכיו"בז אלא תפקידו של כח המוגיש בנידון זה, הוא תפקיד 
ַרְסֶר-שַמָש המשמש את כח המתעורר, השוה ‏ (כרוזין ,האתיקה המימונית* עמ' 
7. ה סבלנות וסלחנות. 5 במה שיש לו, + (אבות פ"ד, מ"א). 


קסב שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל ט"ב 


וְהָאָמוּנָה" וְזוּלְתֶם. וּפְחִיתוּת זה הַּמַלָק- הִיא: לְמַסַר מְאֶ?וּ, או 
?הוסיף בָּהֶן". 
אַבָל הַחַלֶָק הז וְהַמִדַמָה - לא יְאָמַר בו ?א מִעַלָה וְלא 
פְחִיתוּת; אַך יַאָמַר: שָהוּא זַן עַלדישֶר', או עַלַבַּלְתִּי ישֶר, כָּמו 
שָיָאָמַר: איש פְּלונִי עָכּוּל1 טוב, או בָטַ? עָכולו; או נפְסַד דְמִיונוִי 
או הוּא מְדַמָה עַ-ישֶר" - אִין בֶּזֶה לא מִצְלֶה וְ?א פְמִיתוּת, 
וְזָה מַה-עְרְצִינוּ לְזָכָרו בֶזָה בּפַרְק. 


רֶק שָלִישָי 
(בְּחוּלִי הַנְתָשי) 

אֶמְרו הַקְדְמונִים': כִּי יש לָנָפֶש בְּרִיאוּת נְחֶלִי, כְּמו. שָיָש 
לגוף בְּרִיאוּת וָח?י. וּבְרִיאוּת הַנֶֶש - הִיא: שֶתִּהְיָה מְכוּנְתָה* 
וּתְכוּנת חָלָקִיהָ - פּכונות שְתִצַשָה בָהָן פָדִיר הָטובות וְהַפְעְלות 
הַנְאוּתות"; וְחָלְיָ - הוּא: שָתִהְיָה תְכוּנְתָהּ וּתְכונַת חַלְקִיהָ - 
תְּכוּנות שְתִּעַשָה בָּהֶן פָּדִיר הָרָעות וְהַפְעָ?ות הַמְגָנות. אָמֶנֶם, 
בְּרִיאוּת הַגוּף וְחָלָיו - מִלָאכֶת הֶרְפוּאות פַחֶקר עֶָיו. וּכָמו שָחו?י 
הַגוּף יָדמוּ', לְהֶלְסד הַרְנֶשוסִיהֶם", בְּמַה-שָהוא מר - שָהוּא 
מָתוק, וּבְמַה-שָהוּא מֶתוק - שָהוא מר; ויצִיר? הַגָּאוּת" - בְצורת 
בִּלְתִּי-נָאוּת ; וְתְחֶזק מִּאִוְתֶם וְתִרְבָּה הַנְאְתֶם בְּעִנְיָנִים שָאין הַנְאֶה 
בָּהֶם כְּלָל לְבְרִיאִים: וְאֶפְשֶר שְיִהְיָה בָהֶם צער: כַּאַכִילָת עָפָר 
א עוז ואומץ. מלשון: ויהי ידיו אמונה (שמות ין, יב). ב שמעלות 
המדות הן הממוצעות: ?א יותר מדי ולא פחות מדי, והנוטה %קצוות - 
פחיתות היא וחסרון. ראה לקמן (פרק ד); וכן (הלכות דעות פ"א). ג שהוא 
₪מפרנס ומכלכ% את הגוף כראוי, בלי הפרעות בתזונה. ד שהוא מופרז וחולני, 
כדמיונם ש5% חולים ושיכורי מורפיום. ה כראוי. ו ונוסח אחר: בְּחְלָיִי הנפש. 
ז הפילוסופים. ,אמר משה: מן הידוע מאמר הפילוסופים: שיש 5נפש בריאות 
וחולי, כמו שיש לגוף בריאות וחולי" (,אגרות הרמב"ם" קובץ שני עמ' 20. 
השוה (,ספר המדות" מאמר א/, פ"יג). ח סגולתה הטבעית, אופיה. ס בהתאם 


לתורת המוסר, שהן נאות ומקובלות על הבריות. . יחשבו בטעות, כמו: אל 


תדמי בנפשך (אסתר ד, יג), י₪ מפאת קלקול פעולות החושים. יב בדמיונם. 
, את הטוב והנאה לבריאות גופם, 


שמונה פרקים %רמב"ם ז"ל פ"ג קסג 


ּפָחָמִים, וְהַדְּנָרִים הָצְפוּצִים" וְהַחַמוּצִים מָאד, וְכיוצַא בְאֶו מן- 
המִזונות אַשָר לא יִתְאווּ לָהֶם הַבְּרִיאִים, אָרָ? יִמְאָסוּ אותֶם - 
כ חו?י הַנֶּפְשית, ךְצוני לדמָר: הָרְעִים וּבַעָלִי מִדות הֶרְעות, 
ידמו בְמַה-שַהוּא רַע, שָהוּא - טוב, וּבְמַה-שָהוּא טוב, קְהוּא - 
רעי וְהְאָדֶם הֶרַע יַתְאוָּה לְעוּלֶם הַפְלְגותי, אַשֶר הן בָּאָמֶת רְעת, 
וְידַמָּה בַּעַבוּר חָלִי נַפְשו שָהַן טובות. 

וּכְמו שָהחו?ים הַגוּפְנְיִים, כְּשְיָדְעוּ חָלְיֶם ולא יַדְעוּ מִלָאכֶת 
הַרְפוּאות, יִשְאֶלוּ הָרופְאִים ְיוּדִיעַוּם מַה-שָצָרִיך לְעָשותו, וְיזְהִירוּם 
מְמַהדשִידַמוּהוּ פָרַב, וְהוּא בְהֶפֶ חָלְיֶם: וְיכְרִיחוּם ?קחת דּנָרִים 
הַנָמְאֶסִים וְהַמָּרִים עַד שַיָבְרִיאוּ גוּפותֶם, וְיָשוּבוּ ?בחר בָּטוב 
וְלמָאוס בָּרֶע - פּן חולי הַנֶּפְשות, צָרִיך ָהֶם שְיִקְאלו הַּחִפָמִים 
קָהַם רופְאִי הַנְפָשות וְיִזְהִירוּם מְַהֶרְעוּת הְהַן אֶשָר יִחְקבו בָהָן 
שָהַן טובות, וְירַפְּאוּ אותֶם בַּמְלָאכָה אַשֶר יָרְפְאוּ בָהּ מָדות 
הַנָפָשי, אַשֶר אָזְכְרְהָ בַפְרְק שָאחר זָה. אֶמְנֶם, חולי הַנפָשות אשֶר 
לא יִרְגִישוּ בְּחַלְיִם וְידָמוּ בו שָהוּא - בְּרִיאוּת; או יִּרְגישוּ בו 
ולא יַתְרִפְאוּ - אַָרִיתֶם, מַהדשְַתִּהְיָה אמרית החו?ָה כְּשְיָמֶשךְּ 
אֶחַר הָנָאותָיו ולא יִתְרְפָא, שָהוּא יָמוּת בָּלִי סָפַק". 

אַבָל הַמַרְגִּישִים, וָהַם נִמְשָכִים אחר הַנָאותִיהֶם - אֶמְרָה בָהָן 
הַתּּרָה הָאַמְתִּית מְסַפֶּרֶת דִּבְרִיהֶםי: כִּי בַּשְררוּת לבִּי אַלך, ?מטן 
ספות הֶרְוָה אֶת הַצְמַאָה (דברים כט, ית). רְצונִי לוְמַר: קָהוּא 
מְכוּן ?בוו צָמָא' ְוּא מוסיף לְעַצָמו צָמָא'. א עַלַקְאִינם 


- 


% שיש בהם טעם מרורים, כטעם העפצים ההם הגדלים על עצי האלונים 
בתפוחים קטנטנים ונקראים: גאלאָפפעל בלע"ז. מעבדים בהם את העורות 
ומשתמשים בהם בתעשיית הדיו. ויש גורסים: עפושים - דברים רקובים 
ומקולקלים. ג וכן תיאר הנביא את משחתי המדות: הוי האומרים לרע - טוב, 
הבר שמים חושך -- לאור, ואור - לחושך ישע'ה ה, ,). ג פעולות 
קיצוניות: יותר מדי, או פחות מדי, + על דרך: רפאה גפשי כי חטאתי לך 
0 - מא, ה). ה ראה (ה?' דעות פ"ב), ו מה שאלה האחרונים, חולי-הנפש 
אומרים. ו להשקיס צמאון יצרו במלוי תאוות'ו. ה יבזה עוד יגביר את 
צמאונו. ואלה דברי הרמבין ז"ל בפירושו לפסוק זה: ,כי האדם כאשר תבא 


קסד שמונה פרקים %רמב"ם ז"ל פ"ג 


מרגישים בַּדָּבֶר - אָמר שָלמה הַמֶלךּ, עָלִיו הַשָלום, עָלִיהֶם: דּרִףּ 
אַוי? יָשֶר בְצִינְיו, ושמע ?עַצָה חָכֶם (משלי יב, טו). רַצָה ?לומר: 
שומע לצָצת הָמָכֶם - מָכֶם, מִפְנִי יודִיצְנוּ הַדָרְך קָהוּא יָשִי 
בּאָמָת, ?א אַקָר יִחְשְבָהוּ הוּא גִקָר". וְאָמַר: יש דרֶךְ 
טֶר ?פֶניהאִיש", וְאַחָרִיתָהּ דַרְכִי מָוָת (שם יד, יב). וְאָמַר עוד 
ְּחולי הַנָסְשות הָאַלָה, בְּהִיוּתֶם בַּלְתּי יוּדָעִים מַהיזִיקם וּמַה" 
יועֶָי?ָם: דרו רַשָצִים כָּאִפַלָה, ?א יָדְעוּ בַּמָה יִבָשָלוּי (שם ד, יט). 
8 מִּלָאכֶת רְפוּאַת הַנְּפְשות הִיא, כָּמוּ קְאָסְפֶר בַּפֶרְק הֶרְבִיעִי. 


בִרְק רְבִיעִי 
(כַּןפוּאות חוליג הַגָפַ ש) 
הַמעַָשִים הַּטוּבִים - הַם הַמַעָשִים הַשָוִיםי, הַמְמְצָצִים בּין 
שפי קְצָוות שְטְפִיהַן רֶע: הָאמת מָהֶן - תוּסְפֶת", וְהַשנִית - 
חֶסֶרון'. וְהַמצלות' - הן תְּכוּנות נַפְשִיוּת וְקְנְיָנִים" מִמְצָּעִים בִּין 
שי תְכוּנותח רְעות: הָאחת מְקהֶן - יִַרָה, וְהַָתָרֶת - מסרֶה. 
מן הַמְכוּנות הָאלָה יַתְְיָבוּ" הַפֶּיֶ?ות הָהַן. - וְהַמֶּקָל בּו: 


בלבו קצת התאוח, והוא ימלא תאותו - אז יוסיף בנפשו תאוה יתירה ותהיה 
צמאה מאד לדבר ההוא עוד יותר מבראשונה". א ,עובר עבירה ואומר: אין 
בה עבירה" (רש"י). ב ואינם יודעים לחיזהר. ג נו"א: חִַלְיִי הנפש. ו הישרים. 
ה הוא הקצח הראשון, יותר מדי לצד החיב, כגון: פזרן, המפזר כספו *צורך 
ושלא לצורך. ו הוא הקצה האחרון, יותר מדי לצד השלילי, כגון: קמצן רע 
עין. ! מעלות המדות, המקור שממנו נובעים המעשים הטובים, כמו שמבואר 
בסמוך. ה נמוסים והרגלים שנעשו לקנין נפש, טבע שני, מ יוצאות בהכרת. 
השיטה הזאת, שיטת ,שביל הזהב" שהיא ההרמוניה בחיים, בדעות ובמעשים - 
היא תורה שהורו גביאינו וחכמינו שבכ? דור ודור, והיא מצאה הד גס 
בספרות העולמית. ראה (,תורת המדות", תרגום שולבוים עמוד 22-23 אל 
תס ימין ושמאל, הסר רגלך מרע (משלי ד, כ]). שהיציאה משביל הזהב 
שבאמצע, בין לצד ימין ובין לצד שמאל, בין לצד התוספת ובין לצד החסרון - 
נקרא: רע. אל תהי צדיק הרבה; אל תרשע הרבה (קהל%ת ז, טסדי). ראש 
ועושר אל תתן לי; הטריפני %חם חוקי (משלי %, ח). ובדברי חאכמינו "? 
(ירושלמי חגיגה פ"א, ה"א): ,התורה הזו דומה לשני שבילים, אחד של אור 
ואחד של שלג. היטה בזה -- מת באור; היטה בזה - מת בשלג. מה יעשה1- 
יהלך באמצע". ביתר ביאור מובא אותו המש? בתוספתא (חגיגה פרק ב): 


שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל פ"ד קסת 


הַזְהִירוּת" עָהִיא מִדָּה מִמְצַעַת* ין רב הְַאְנָה וּבִין הֶעְדרי 
הֶרְגַש-הַהנְאֶה. הַזְּהִירוּת - היא מִפְּעָלות הַטובות; וּתְכוּנַת הַנּפָש, 
אַשֶר תִּתְחַיָב מְמֶּנָה הַזהִירוּת - היא מִעָלָת הַמִדות. אֶבָל רב 
הַמִאָנָה - הוא הַקַצָה הָראשון': וְהֶצְדּר הְֶגּשמַמִנְאָה לְגּמָרִי - 
הוא הַקְצָה הָאַחרון", וּשְנִיהֶם בע גָמוּר. וּשְפִּי תכוּנות הַנֶּקָש, 
אַשֶָר מְהֶן יַתְחְיָב רב המאִוְה, והַיא: הַתְּכנָה הַיְתַרָה: וְהֶלְדַּר- 
הַהַרְנָשָה, וְהִיא: הַמְּכונֶה הַחַטרָה - שְפִיהֶן ימד פְּמִימִיות 
מִפְּמִימִיות הַמָדות, 





.התורה הזו דומה לאסטרטיא (דרך כבושה) העוברת בין שני שבילים: אחד 
של אור ואחד של שלג. חיטה לכאן - נכוה באור; היטה לכאן - נכוה בשלג. 
מה יעשה ז- יה?ך באמצע, ובלבד שלא יהא נוטה לא לכאן ולא לכאן. 
כל הקורא כאן בשים לב את דברי רבנו ן"ל, אי אפשר לו להתעלם מן 
העובדה - שדבריו ודעותיו רובם ככולם שאובים ממקור ברוך, ממקור ישראל, 
ודברי הפילוסופים שדרכו %להסתייע בהם, משמשים %ו רק בבחינת ,תנא 
דמסייע", להיותם לו לסעד וסיוע בדעותיו המקוריות. וצודקים מאד דברי הרב 
החכם, הסופר והפדגוג מר ד"ר הולצברג נ"ר במאמרו החשוב: ,לשיטת 
המוסר של הרמב"ם, מקוריותה ומקורה", שנדפס ב,ההד" (שנת תרצ"ה חוברת 
1, השול% בהחלס דעת אלה מחוקרי הרמב"ם, הסוברים שבתורת המוסר שלו 
הושפע מהפילוסופיא היונית. ואלה דבריו שם בקירוב: ,פתגם רומי אומר: 
כששני אנשים עושים דבר אחד -אינו דבר אחד, כי לא המעשה החיצוני 
הבא לידי גילוי הוא העיקר, כי אם הנימוקים הפנימיים הגורמים למעשת 
זה. %מש%: שני אנשים מרבים בצדקת. אחד - מפני שהוא אוהב עניים 
וחומל דלים, והשני -- מפני שהוא רוצה ?קנות לו שם ופירסום. או משל 
אחתר: שנים עמלים ומשתדלים %הציל טובע במים. האחד מתכוון - כדי 
להציל את נפש הטובע, והשני - כדי להמיתו אחר כך במיתה יותר חמורה. 
בדיוק כך יכולים אנו - על יסוד הפתגם הזה - גם כן לומר: ,כששני 
אנשים אומרים דבר אחד - הוא %א אותו הדבר "לא הינו הך. 
יש צורך, איפוא, לדעת אז הבסיס אשר עליו עומד האומר, והמקור שממנו 
נובעת המימרא. ויכולים אנו להחליט בודאות: שהבסיס שעמד עליןו הרמג"ם 
חיה כלו יהודי; עץ הדעת שלו בעיקרו ונופו - על אדמת קודש צמח וגדל; 
ותורת המוסר שלו כולו - מקור ישרא% מקורת. ,והפילוסופיא ש% אריסטו 
ותורת המוסר שלו, היא רק הקליפה התיצונית שבה הגיח הרמב"ם את הגרעין 
הנצחי של היהדות",. זהו הלך-מחשבותיו ש% המחבר הנכבד, המנמק דעתו 
בהוכחות גאמנות ומשכנעות. עיי"ש. א מן החטא. פרישות וכבישת יצר הרע. 
ג הנמצאת באמצע, ג שאינו מרגיש כוסף ומשיכה להנאות עולם הזה. ראה 
(הלכות דעות פ"א, ה"א). ו צד התוספת. ה צד החסרון. ו ,כי חוסר הרגש 
שכזה אינו אנושי",. ראה (,ספר המדות" תרגום שולבוים עמוד 40). 


קסו | > שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ד 


וְכֶן הַנָּדִיבוּת"- מִמְצַעת בִּין הַכִּילוּתי וְהַפָּזוּרי; וְהַגְּבוּרָהי - 
מְמְצַעַת בִּין הַמְסִירָה לְָסכְנות* וּבִין רך הַבֶב'; וְהַסְלְסוּל' -- 
מִמְצֶע בִּין הַהַתְנְשָאוּת" וּבִין הַנָרְָה". וּפרוּש סֶלְסוּ?- הוא: 
מִי שָמִתְכַבָד כָּרְאוּי וְאִינו מִתְנַבָּל בָּדְבֶר. וְהַהַתְנְשָאוּת- הָיא 
שָיִתִכַּבַד הֶאְדֶם יותַר מְִ-הָרָאוּי לו וְהַנֶּבָ?ָה- יָדוּעָה, וְהִיא: 
שָיָעְשָה אֶדֶם מִעַשִים בָּלְתִּי הְגוּנִים קָיָש בָּהֶם פְּחִיתוּת הַרְבָּה 
וְחְַפָה'. וְהַנַּחַת"" - מִמְצַעַת בִּין הַקְטְרוּג וְהַקנְטְרְנוּת", וּבִין רכוּת 
בַטָבַע, מה-שַקורין בלע"ז: מולד"ה" [הוּא: מִי שָהוּא בֶּלא דָבּוּר 
ּבְלַא מַצָשָה לְכְבָדוּת" טַבְעו וקר מִזְגו", וְהוּא כְּנְגָד הַקְטָרוּג 
שָיָבא מַחִדוּד"" טַבְעו וְחם מִזְגו". וְהֶעָנָוֶה - מִמְצַעַת בין הַגְּאַוָה 


א לתת לדברים שבצדקה בעין יפה וברוח נדיבה. ב קמצנות וצרות 
עין. ג ללא צורך. הנדיבות - היא המדה הגנכונה ביחסי הקנין והרכוש. 
הנדיב נותן למי שראוי לכך בשעת הצורך, בכוונה הראויה ובדרך הראוי 
(,ספר המדת" מאמר ב' פ"ט), והפזרן נותן הרבה גם לבלתי ראויים לכך, 
לחונפים המחליקים לו לשון ואין מטרה מוסרית לנתינתו. ו אומץ 5ב ורוח 
גבורה ואמונה בדרך תבונות במקום הנחוץ וברגע הדרוש. ה חירוף נפש ללא 
צורך, וללא תקוה לתועלת ונצחון. ו פחדנות. ו חשיבות עצמית, כמו שמבואר 
בסמוך, וכלשון חכמינו: ,כהנים נהגו סלסול בעצמם" (קדושין עח). ה גובה 
לב וגאוה יתירה. = העדר רגש הכבוד, ציניזים בלע"ז. + לעושיהם. לפי ( ספר 
המדות" מ"ב, פ"ז; מ"ד, פ"ד) גם מדת ,הסלסול* ושני קצותיו מוצאים את 
בטוים בנתינת כסף ל*זולת, כמו ה,נדיבות"; אלא שהראשונה מתגלית בתנאים 
ואמצעים גדולים, בעוד שהשניה נוהגת בקטנות: התגשאות - מי שמפרין 
ומוציא סכומים כבדים על ענינים קלי ערך; לא מפני שזה נאה והגון, אלא 
מפני אהבת הפרסום. והנבלה - היא קטנות נפש של איש זערורי שבנתינה 
היותר קטנה הוא בוחן ובודק, מפקפק ומהסס; וכשנתן כבר, הוא מיבב מתוך + 
יסורי נפש שנתן יותר מהראוי - וככה חוא מקלקל את כל הטוב והנאה 
שבמעשיו (עפ"י בן ישראל). בהוצאות אחרות חסר פירוש ה,מונחים" האלה. 
בכלל גדול כאן שנוי הנוסחאות במנין המדות וכינוייהן. י; הנוחות %בריות : 
סבר פנים יפות, לשון רכה וכיו"ב. = התגרות בריב, אהבת מדנים. יג מלה 
ספרדית עתיקה (רוזין). יר שאינו נרגש ואינו מתפעל ואינו נפגע. טו שהוא 
אדיש, פלגמטי, טז מרגשנות יתירה ואיסטניסות. יז רגזנות. מזג - פירושו: עירוב 
נוזל בנוזל, כגון מים ביין: אל יחסר המזג (שה"ש ז, ג). והושאל גם למזגן 
של האדם - אפיו ותכונתו הטבעית - שהוא התוצאה מעירוב ארבע הליחות 
שבו ואופן הרכבתן. וארבע הליחות הן: א) הדם (סנגויס). ב) הריר, אן 
המרה הלבנה (פלגמה), ג) המרה השחורה (מלנכוליה), ד) המרה הירוקה, אן 
הצהובה (כופיה). והיה אם תרכובת ארבע הליחות היא כתיקונה: שהן 





שמונה פרקים לרמב"ם ן" 


ּבִין שִפְלוּת הֶרוּם". וְהַהַסְַּפְקִית* - מְמְצעת בּין אַהָבת הַמָמון 
ּבִין הָעַצְלוּתי. ְטוּבדלב - מִמֶצֶע בִּין הַנֶּבָלָהי וְיָתֶרון טוּב הַלכָב. 
(וּמָפּנִי" שְאִין למָדות הָאָלָה שם יָדוּעַ' בְַּשונָנוּ - צָריך לְפֶרש 
עָנִיָנִיהֶם, וּמַה-שָרוְצִים בו הַפִּילוּסופִים: ?ב טוב - קורְאִים: מִי 
שָכָּלכּּנְתו לְהִיטִיב לְבְנִי אָדֶם בְּגוּפו, וַעַצָתו, וּבְמָמוּגד בּכל יְבָלָתו 


בַלְתִי שָיִשִיגְהוּ נָזק או בזֶיון, והוּא: הָאֶמְצָעִי. וְהנָּבָל - הוא הַפךְ 
זֶה, וְהוּא: מִי שָאִינו רוצָה לְהוצִיל לַבָנִי אָדֶם בְּדָבֶר, אַפַ?וּ בּמַה- 
שָאִין ?1 בו חָסֶרון, ולא טרת, ןלא נָזֶק - וְהוּא: הַקְצָה הָאחרון. 
ויתרון טוּב הַ?כֶב - הוּא: שָעוּשֶה דָבָרִים הִַזְָרִים בב טוב"/ 
וְאַפְלוּ אָם יָשִיגְהוּ בֶּזָה נָזֶק גָדול, או בְזֶיון, או טרח בב וְהֶפְסִד 
מִרְבָּה -- וְהוּא: הַקְצָה הֶרְאשון). וְהַטַבְלָנוּת"- מִמְצֶּע בּין הכּעס 
ְהָעְדֶּר הַרְגְשַת תֶרְפָּה וָבוּז". וּבַשֶת-פָּנִים - מִמְצֶּע בַּין הָעַזוּת' 
ְהַבַיִשָניּת ". (פרוּש נִרְאָה ?י" מִדַּבָרִי בבותינוּ, זְכְרנֶם לְבְרָפָה, 
שָהַבִּישָן הוא אֶצֶלֶם: מִי שָיִש-לו רב בּשֶת; וּבשָת פָּנִים, הִיא 
הַמִמְצָּע - מִמִאִמָרֶם: לא הַבַּיֶשֶן ?ָמַד (אבות פרק ב, משנה ה), 


-| ד 


ממוזגות במדה שוה, שכל אחת מהן רביע - אז בריאות הגוף כראוי, וה,מזג", 
הטמפרמנט - שוה ותקין,. אולם אם בתרכובת הליחות גברה אחת מהן על 
חברותיה -- אז כבר יצא הגוף משווי משקלו ובמזגו מגרעת ופחיתות. למשל; 
אם גברה ליחות הדם- אז הוא רגזן וקנטרן, ,חם-המזג", סנגויני בלע"ז ; 
ואם גברה בו המרה הל%בנה - אז הוא ,קר-המזג" פלגמתי, אדיש ואפתי ; 
ואם גברה בו המרה השחורה - אז הוא מלנכולי, מדוכא ועצבני. וכן הלאה. 
את החלוקה הזאת קבע עוד היפוקרס ראש הרופאים שחי במאה החמישית 
לפני חורבן בית שני. א במדת הענוה יאמר רבנו (הל' דעות פ"ב, הלכה ג), 
שאסור לו לאדם לנהוג בה בבינוניות: ,שאין דרך הטובה שיהיה אדם עָנין 
בלבד, אלא יתרחק מן הקצה אל הקצה. ולפיכך ציוו החכמים: מאד מאך 
הוה שפל רוח". ג להסתפק במה שיש, ולא להצטער על מה שאין. ג הבטלה, 
שאינה דואגת כל עיקר %מחסור פן יבוא. ד רוע לב, כאותו הכרמלי רע חלב 
שנבל היה שמו ונבלה עמו (שמ"א כה, כה). ה זה המוקף כאן חסר בהוצאות 
אחרות, והדברים הם מהמתרגם המתנצל בתוסר מונחים מתאימים. ו שרמינוס 
קבוע, | שנזכר %עיל. ת הנטיה למחילה ולסליחה. מ שאינו כועס ואיגו מוחה 
כשמתעללים בו, אפילו במקום שראוי לו לכעוס והיכולת בידו למחות. 
. חוצפה יתירה. י< בושת פנים מופרזת. י: המוקף - דברי המעתיק אבן תיבון 
הם המנמק את תרגומו כאן בהבחנה בין בושת-פנים ובישן עפ"י חז"ל. 


קסח שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ך 


ולא אָמְרוּ: אַין בּשֶתדִפָנִים לָמַד: וְאָמְרוּ: בּקֶתדפָּנִים קְגזֶהעַדֶן 
(שם פרק ה, משנה כ) ?א אָמְרוּ: הַ.בַּישְןְ' - וְלָזֶה סְדִּרְתִּים 
כּד"). [כן טְאֶר הַמִדות יַּצְטָרְכוּ עַלדכֶּלדפָּנִיםי לְשָמות מִנָחִים' 
לָהֶם מִהַסְכָּמָה, ְיָהְיוּ הֶעְנְיָנִים מוּבָנִיםי. 


והַרְבָה פְּעָמִים יִטְעוּ בָנִי אָדֶם בְּאֶוּ הַפְיְות וְיִתְשְבוּ צַחַד 
מְהַקְצָוות - טוב וּמִצְלָה מְמְעָלות הַנֶפָש. פְּצָמִים יַחְשְבוּ הַקְצָה 
הֶראשון"- טוב, כָּמו שְיְָשְבוּ הַמְסִירָה לְסַכֶּנות - מַעָלָה, ויקראו 
במוסרים עִצֶמֶם לְסַכָנות: גִּבּורִים; וּכְשָיִראוּ מִי שָהוּא בְּחַכְלִיתִ' 
זאת הַמִּדָּה, רְצונִי לומַר: שְמוּסַר עַצְמו לְסְכֶנות וּמוסָר עַצָמו 
לְִיתָה בְּנָנָה, וּסְטָמִים ינ בְּמְקְרָה - יָחַשיבוּהוּ' בָזָה וִיאמְרו 
עָלָיו שָהוּא: גַבּור. וּפְצָמִים יַחְשְבוּ הַקְצָה הָאחָרון" שָהוּא טוב, 
וִיאמְרוּ עַל-פְּחוּת הַנְפָש" - שָהוּא: סַבְלֶזְ'; וְעַל-הֶעֶצָ?"- שָהוּא: 
שָסם בְּחָָקו; וְעִל-נֶצְדּר הֶרְגּש-הַהַנָאוּת לָקָבִיטְבְעו* - שָהוּא: 


א שבושת-פנים - היא המדה 


הממוצעת הטובה; והבישנות - 
היא המדה הקיצונית הרעה, יש גורסים: 


בוש-פנים בניגוד %בישן, במקום: 
בושת-פנים, שהוא שם מפשט ומתאים לבישנות שכנגדו, ולא 5בישן. ב בהכרח. 
ג לשמות מלאכותיים, שתכמים מניחים אותם בהסכמה לסמן בהם מושגים 
שונים. ו כלומר: צורך הכרחי הוא להניח שמות למושגים מחוסרי שמות למען 
*היו ברורים למדי ומובנים. גם אריסטו מתאותן על חוסר ,מונחים" לכמה מן 
המדות. ראה למשל (,ספר המדות" מאמר ב', פ"), ואלה דבריו שם (עמוד 
3 תרגום שולבוים): ,גם רוב המדות האלה הם בני-בלי-שם; אב% ראוי 
לנסות לתת להם - כמו לשאר המדות - שמות, למען יפורשו ויובנו יותר". 
הדברים האלה מתאימים בכול לנוסח שלנו כאן, המצוי בכל הוצאות התלמוד, 
ולכן החזקנו בו. אולם רוזין (עמ' 81) הגיהו עפ"י המקור של פאקאק והוסיף 
מלת ,לא" וניסח: ,וכן שאר המדות לא יצטרכו על כל פנים לשמות 
מונחים להם בהסכמה, כשיהיו הענינים מובנים". כלומר: מאחר שתורת המדות 
והמוסר שייכת לחלק המעשי של הפילוסופיה, להנהגת האדם בחברה האגושית, 
ואינה מדע מדויק עיוני -- לפיכך אין צורך הכרחי כל כך ביצירת ,מונחים", 
אם אך הענינים מובנים כל צרכם, והבאים אחריו: ווא*ף, גארפינקל וגם בן- 
ישרא% בהוצאותיהם הבקרתיות החזיקו בנוסח זה. ה התוספת. ו נועז, עז נפש 
קיצוני. ו יעריצוהו. ה החסרון. ט בע נפש שפלה עבדותית, שאינו מגיב גם 
כששמים אותו כעפר לדוש. י קשה לכעוס וסולח %כל. יא ההולך בט?ל, או 


יושב בתיבוק ידים. יב פלגמטיקן, ש?גסות טבעו ואפיו האדישי איגו מתרשם 
מזיו הסבע וטובו של העולם והנאותיו. 


שמונה מרקים לרמב"ם ["ל פ"ד קסטי 


נזְהֶר, כְּלומַר: יָרַאדחַטָא. וְעַל-זֶה הַמִּין מְִההַטָּעוּת יִחָשְבוּ גַםח 
פּן הַפָזוּר וְיָתְרון-טוב-הַ?ב מִ-הַפֶּץֶות הטובות - וְזֶה כָ?1 
טְעוּת. וְאֶמְנֶם יָשְבַּת בָּאָמָת הַמִמֶצֶע, וְא?יו צָריך לָאֶדֶם 
שיְָכוּן ויִשֶק? פְצְיומִיו בֶּדֶם פָּמִיד צד שְיִתְמְצְעוּ" 

|דע, קָאָ?וּ הַמַעָלות וְהַפְּחִימְיית אַשָר לַמָדות לא יַגִּיעו ולא = 
יָתִישְבוּ בַּנֶסְשי, רק בְּכְפלי הַפְצְזות הַבָּאות מִן-הַמִדְּה הַהִיא 
לְּצָמִים רבות וּבַזְמֶן צָרך וְהַרְגִּילוּת בָּהֶן. וְאִם הָייּ הַפְּעֶלות הָהַן 
טובות, יִהְיָה הַמַגִּיעַ לָנו מָהֶן - מִעְלָה; וְאִם הָיוּ רְעות, יְהִיָה 
המגיע נָנוּ מִהָן - פְּמִיתוּתי. וּמִפָּנִי שְאִין אָדֶם בְּטְבָעו בַּתְחְלַת 
צנְיָנו" בַּעל מִצָלָה, ולא בצ? חִסָרוןְ' - פָּמו שְנְבָאר בפֶרֶק 
הַשְמִנִי - והוּא יִרְגִּיל בְּלא סְפֶק פְּפְלות מִקְטְנוּתו, כְּפִי מִנְהַג 
קְרובָּיו וְאַנְשי אךְצו'. וְאֶלְעֶר שְיָהִיי הַפְצֶ?ות הָהַן מִמְצָעות", 
ואֶָסְשֶָר שְיהְיוּ מותִירות", או מְחסְרות', כְּפִי שֶָסְבַרְנוּ, וְתְִהִיָה 
נסְשו חולָה -- רְאוּי שְיָלְכו בִרְפוּאֶתו כְּדרֶד רפואות הַגוּפות בְּשָוָה: 
כָשם שֶהגוף, כִּשְיְצָא משוּויו נִרְאֶה אָ? אִזֶה צד נְטָה וְיְצָא, 
ונעמד כְנְנְד1 בְּהָסְכּו", עַד שָיָשוב אֶ? הַשווי*. וּכְשָיִשְמוָה, נְס?ק 
ידינו מן הַהפוך " וְנָשוּב לעשות ?ו" מַהדשִיִעַמִידְהוּ* עַל שְווּיו - 


א עד שיעמדו על אמצעותן (הלכות דעות פט"א, ה"ד). ב ישיבת קבע 
להיות לקנין נפש. ג על ידי הישנות וחזרה, על ידי אימונים ותרגילים. וכן 
יאמר רבנו: ,וכיצד ירגיל אדם עצמו בדעות אלו עד שיקבעו בוז יעשה ‏ " 
וישנה וישלש במעשיו שעושה עפ"י הדעות האמצעיות* (שם, ה"), ד כאמרם 
ו"ל: ,כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה - הותרה לו", כלומר: נעשית לו 
כהיתר (יומא פו:). ה מראשית יצירתו, ו אלא נולד הוא לוח חלק, טבולה 
רזה בלע"ז, שיכולים לכתוב עליו מה שרוצים. ז כפי התרשמותו מן הסביבה 
הקרובה %ו. וכדברי רבנו ז"ל (ה9' דעות פ"ו, ה"א): ,דרך ברייתו של אדם 
להיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחר רעיו וחבריו ונוהג כמנהג אנשי מדינתו". 
ה וגפשו בריאת. מ נוטות ?צד היתר והתוספת, י לצד החסון. יא כגון: אם 
גבר החום שבגוף יש לרפאותו באמצעים נגדיים מצנגים. וכן להפך. משל 
למה הדבר דומה ז למקל שנתכופף ונתעקם; ברצותנו לישרו אנו כופפים 
אותו לצד שכנגד, ואז הוא מתיישר ושב להיות כבראשונה (,ספר המדות" 
מ"ב, פ"ט). יב א% מזגו הרגיל, כמו אז בהיותו בריא. יג מהתרופות הנגדיות. 
יד לכלכלו, טו במזונות שיחזיקוהו על מזגו השוה במצב בריאותו, 


קע שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ד 


כּן נַעַשָה בַּמְדות בְּשָוֶה". וְהַמֶּקֶל בו: כִּשְנְרְאֶה אֶדֶם שְהְיָתָה ?ו 
תְּכוּנֶה בֶּנָפְשו וְתְסֶר בָּהי נַפְשו מִכֶּלדטוּבָה לָרב הַכִּילוּת - זו 
פְּחִיתוּת מְפְּמִיתִיות הַנֶּפֶש: והפעל אַעָר יְעשהו - מִפְּעָיות הָרע, 
בְּמו שְבָּאַרְנוּ בְוָה הַפֶרֶק". וּכְשְנַרְצָה ?רפאות זֶה הֶחֶלִי, לא 
נְצוָהוּ לְהַרְגִיל בֶּנְדִיבוּת' - שָזֶהוּ כְּמו שְיֶרְפָא מִי שְיגְבַר עָלָיו 
הַחם בְּדָבֶר הַמְמְצָע הַשָוֶה", שָלא יִּבְרִיאֶהוּ מִמְלָיו: אָבָ? צָרִי 
שָנְבִיאָהוּ לְפזר', וְיִכְפ5ל' מעשה הַפָּזוּר פַעַםדאַחַרפָּעם פְּעָמִים 
רבות, עד שְתָּסוּר מִנָּפְשו הַמְּכוּנֶה הַמְחְיָבֶת" לְכִילוּת, וְיִהְיָה קרוב 
לְהַגִיעַ אָ? מְּכוּנַת הַפְּזוּר - וְאָז נֶסלַק" פֶּצֶזות הַפְזוּר, וּנְצוָהוּ 
לְהַתְמִיד' עַלהפֶּעָ?ות הַנְדִיבוּת וְיִֶשֶקד" עָלִיהֶן: לא יופיר ןלא 
יחַסָר. 

וְכַן כְּשְנֶרְאָהוּ מְפָזר - נְצוּהוּ לְעשות פֶּעָלות הַכִּילוּת 
וְלְשְנוּתָן; אַבֶל לא יִשָנֶה פּעַל הַכִּילוּת פְּטָמִים רַבּות כְּשֶנותו 
5 הַפָּזוּר, וְזֶה הַחִדּוש הטוב - הוּא סִדֶר הֶרְפוּאָה וְסוּדָהּ, 
והוּא: שָשוב הָאָדֶם מִוְהַפָּזוּר לַּנָּדִיבוּת-יותַר קל וְיותֶר קרוב, 
משובו מִן-הַכִּילוּת לַנָּדִיבוּת. וְכַן שוב נֶצְדּר הַרְגָשת הִהְנְאֶה 
נזֶהֶר* וִיִרְאדחַטָא - יותֶר קל ויותַר קרוב ??שוּב, מְשוב בָּעַל 
הפּאוות נְזֶהֶר. וְלֶזֶה גָכְפל עַל-בַע7 הפאוות פְּעְלַת הֶעְדָּר 
הַהַנְאָה, יותֶר מִשָנֶכֶפל עַל-נֶעְדּר הַהרְגָשות פְּעֶלַת הַתִּאָוֶה: וּנְחִיב 


עצְמו לְסַכָּנוות רַכוּת הַלַכָּב: וְנִרְגִּיל הַנָּךָל בְּיָתְרון טוב הַלָבֶב, 


א בדיוק כן נעשה במדות הקיצוניות שבחליי הנפש. ב בגלל התכונה 
הזאת. ג כי פעולות בני אדם הן על פי המדות מקור מוצאן. ד המדה 
הממוצעת. ה ולא בתרופה נגודית, כמצות תורת הרפואה מימי היפוקרט: 
קאנטראריא קאנטראריס, זאת אומרת: לרפא את ההפך בהפכו, באמצעים 
נגדיים. ו את ממונו, ז וישנה ויחזור פעמים הרבה. ה הגורמת ומביאה 
בהכרח. ט נרחיק, נאסור עליו. י להישאר תמיד מכאן ולהבא. יא וישמור 
עליהן בערנות. וסמוכין %דרך רפואה זו אנו מוצאים בדברי חז"ל (ב"ק ס)6: 
,דבר בעיךר - אל יהלך אדם באמצע הדרך - מפני שמלאך חמות מה*%ך 
באמצע הדרכים; שלום בעיר - אל יהלך בצדי הדרכים".: יב להיות גזהר. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ד קעא 


יותַר" מִשֶנַרְגִיל מִי שָיָש-?ו יָתְרון ?לב טוב בֶּנְבְלָה - זֶהוּ סְדֶר 
רפוּאות הַמְּדות וְזְכְרְהוּ 

וְּזֶה הֶעְנְיָן לא הָיוּ החסידים" מִנִּיחִים תְּכוּנָת נָפְשותִיהֶם 
מְכוּנָה הַמְמֶצעת בְּשָוָה - אַך הָיוּ נוטים מְצָט ?צד הַיָתֶר, או 
הַחֶסֶר, עַל-דָּרֶ הַסְיְג וְהַשְמִירְהי. רְצונִי לומר, עַלדדָרְך מָשֶל: 
שָהָיוּ נוטִים מְִ-הַזּהִירוּת - לְצַד הֶעְדַּר הֶרְגִשדהִהנָאֶה מְעַט: וּמן 
הַגְּבוּרָה -- ?צַד מסִירוּת נָפָש בְּסַכָּנות מְעַט: ומטוּב הַל?בֶב - ?צד 
יתֶרון טוּב הַלְבֶב מְעַט; וּמִוְ-הָעְנְוָה - ?צד שְפְלוּת הֶָרוּם מְעַט, 
וכן בִּסְאֶר הֶעִנְיָנִים. וא זה הֶעַנְין רְמָזוּ בְּאָמְרֶם: ,לְפָנִים 
משוּרַת הַדִּין"'. 

אָבֶל מה שֶָעָשוּ אותֶם החסידים בִּקְצֶת הזְמַנִּים, וּקְצֶת הַמְקומות, 
וּקְצַת אַנְשִים מָהֶם" גְםדכָּן מִנֶטות אַחר הַקְצָה הָאֶחָד: בְצוּם, 


וקום בַּ?ִילות', וְהַנָחַת אַכִילַת בֶשָר וּשְתִיִת יין', וְהַרְחֶקת הַנֶּשִים, 


וְלָבש הַצֶמָר וְהַשַעֶר", וּשְכוּנת הֶהָרִים, וְהַתְבּודָד בְּמְדְנָרות? - 
לא עָשו דָּבֶר מִזָּה אֶנָא עַל-דָרְך רפוּאות', כְּמו קָזְכַרְנוּ". וּלְהָפֶסְד 


א כי האהבה העצמית ותאות היצר הסוכן בנו - הן הקובעות והמחייבות 
את שיטת הרפואה הזאת. השוה (,ספר המדות" מאמר ד, פ"ג; מ"ב, פ"ח). 
ב שהיו מדקדקים ע% עצמם ומחמירים. ג שלא יסורו בנק? מהמדה השוה 
וההממוצעת אל הצד שהיצר מושך לשם ד כלומר: האדם השלם צריך לוותר 
משלו ולעשות יותר ממה שהדין מחייב אותו. וכן אמרו חז"ל: ,לא הרבה 
ירושלים, אלא מפני שהעמידו דבריהם על דין תורח ולא עבדו לפנים משורת 
הדין" (בבא מציעא %). ה מחכמינו ז"ל. ו לערוך ,חצות" בתפלות, תהלות 
ותשבחות, כדברי הכתוב: חצות לילה אקום להודות לך (תהלים קיט, סב). 
ואמרו רבותינו (ברכות ג:): ,עד חצות לילה היה דוד עוסק בתורה, מכאן 
ואי?ך -- בשירות ותשבחות". ז כמו בני יונדב בן רכב (ירמיה לה). ח כגון: 
אליהו, מדברי הנביא: ולא ילבשו אדרת שער למען כחש (זכריה יג, ד). 
אנו %מדים, שזה היה לבוש החסידים מקדם, והנביא מדבר שם על המתחסדים 
הלובשים אדרת שער למען כחש ולאחוז בה את עיני הבריות. ט כאליהו 
ואלישע ראה (,חובות הלבבות", שער הפרישות פ"). י וכן יאמר רבנו: 
,מי שנדר נדרים כדי לכונן דעותיו ולתקן מעשיו - הרי זה זריז ומשובח. 
כיצד 1 כגון: מי שהיה זולל, ואסר עליו הבשר שנה או שנתים; או מי 
שהיה שוגה ביין, ואסר עליו שתיית היין וכיו"ב (הל' נדרים פ"א, ה' כג). 
י< שהיו נוטים לצד היותר, או החסר - על דרך הסיג. 


קעב שמונה פרקים %רמב"ם ן"ל פ"ד 


אַנְשי הַמְדִינָה" גּםדכָּן: כְִשָיִראו שָהַם נִפְסְדִים בְּחֶבְרְתֶםי ראות 
פְטֶלותִיהֶם, עד שְיּפְחדוּ מִהֶפְסִד מִדוּתִיהֶם* בִּפְבוּרֶם - וצַל-כּן 
בֶרְחוּ לָהֶם לְמְדְבָרוּת וּלְמֶקום עָאִין שֶם אֶדֶם רְעִ. כְּמְאָמַר יִרְמִיָה 
הַנָבִיא, עָלָיו הַשֶלום: מִייִמְנָנִי בַמִדְבֶר מִלון ארְתִים וְאֶעָזְבָה אֶת- 
עמי וְאַלְכָה מַאִתֶּם, כִּי בֶלָם מְנְאַפִים עִצֶרֶת בּגְדִים (ירמיה ט, א). 
וְכַאַשֶר רְאוּ הַכְּסִילִים שְהַחְסִידִים עָשוּ אַָה הַפְצְות וְלַא יָדְעוּ 
ּנְנְתֶם", חְשְבוּ שָהַן טובות' וְכַוָּנו אליהֶן, בְחֶטְכֶם שְיְהְיוּ כְמותֶם. 
ויעַנוּ אֶת-גוּפְתֶם בְּבֶלַדמִינִי עְֶנוִּי, וַיָתְשְבוּ טָהֶם קנוּ לְעִצְמֶם 
מַעָלָה וּמִדָּה טובָה וְשָצְשוּ טוּבָה, וְשבָזָה יָתְקֶרב הָאָדֶם ?שם - 
כְּאְוּ הַשֶםיִתְבֶּרִךף שונא הַגוּף וְרוצָה קְאַבְּדו. וְהֶם לא ידְעוּ 
שאו הַפְץָ?ות רְע, וְשִבָהן מּגּיע פְּחִיתוּת מִפְחִימְית הַנָפָש'. ְאִין 
ְהַמִשִי?ָם אֶלָא לְאִיש שְאִינּ יידע בִּמְלָאכֶת הֶרְפוּאות, כֶּשְיִרְאֶה 
בְּקִיאִים מַהֶרוּפְאִים שֶהֶשְקו חולֶים נוטים לָמוּת סָמִֶים הַנּקְרְאִים 
בְּעַרְבִית: שָחַם, מַנְטָ? וּמַחִמְדָּה, ובלעיז- קולוקינְטִידָא וְאַשֶקמונָיא; 
וְהַצַבָּר, ובלעיז - אַלואִי" [כיוצַא בָהֶם: וּפְסְקוּ' מְהֶם הַמֶזוּן 
ְנִרְפְאוּ מִחָלְיֶם וְנִמְלְטוּ מְִהַמְוֶת הַצֶלָה גְמוּרָה - וְאָמַר הַסֶכֶל 
הַהוּא: אֶחַר קָאָוּ הַדִּבָרִים מְבַפְּאִים מִן-הַחלי, כֶּלשָכַן שָיְעַמִידוּ 
הַבָרִיא עַלבְּרִיאוּתו, או יוסִיפוּ כם. וְהִתְחִיל לְקחַת אותֶם מָּמִיד 

א וכן בגל5 קלקול המדות של תושבי העיר או האר]. ב של אנשי 
המדינה. שרואים הם את מעשיהם הרעים והם מושפעים מחם והולכים גם 
הם ונפסדים. ג שגם מדותיהם הם תתקלקלנה ויהיו כמותם, כמו שכתוב:+ 
ויתערבו.... וילמדו (תהלים קו, %ה). ו השוה (ה?' דעות פ"ו, ה"א): ,ואם 
היו רעים וחטאים שאין מניחים אותו לישב במדינה, אלא אם כן נתערב 
עמהם ונוהג כמנהגם הרע --יצא למערות ולחווחים ולמדברות ואל ינהג עצמו 
בדרך חטאים". ה כי על דרך רפואה עשו זאת. ו כשהן לעצמן, וכך ראוי %כ% 
אחתד לעשות. | על חסידים מבלי עולם כאלה, ראה (ברכות לח:; סוטה כא). 
ה סמים משלשלים חריפים. באיגרת ששלח רבנו *שולטן אלמליק (,כרם חמד" 
כרך ג' עמוד 16) מכנה רבנו את קוליקינטידא, הוא המיץ? של הפרחים 
הנקראים: קאָלאַקווינטען, וכן אשקמוניא, סקאַמאָניום: ,סמים משלשלים חריפים". 
וד"ר וואלף בספרו ,שמונה פרקים" במקורו הערבי עם תרגום גרמני כותב 


(עמ' 23): ,וראוי להעיר, שגם כעת משתמשים הרופאים בסמים אלה". ראה 
(,תורת התרופות" מאת נאֶָטנאגעל רָאסבָאך). פ ומנעו מהם. 


שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל פ"ד קעג 


ּלְהַתִנהַג בְּהַנֶהֶגוּת הַחולים, שָהוּא יִחָלָה בא סְפַק - כַּן הם 
חולי הַנְּפְשות אַ?ו בְּלַא סְפק בְּלְקְחֶם הֶרְפוּאות עַלהַבְּרִיאוּת* 

וזאת הַתּרָה הַפְּמִימָה הַמִשְלָמָת אוּמָנוּי, כְּמו שָהַעִיד עָלֶיהָ 
יודְעָה: תורת יָי תְּמִימָה משִיבַת נָפָש, עַדוּת יי נָאָמֶנָה מחְכִּימַת 
פְּתִי (תה?ים יט, ח)- לא זַכְרֶה דְּבֶר מִזָּה. וְאָמְנֶם כְּוְנָהי ל?היות 
הָאֶדֶם טַבְעִי" הולך בַדַּרְֶך הָאֶמְצָצִי: יאבל מַה-שָיּש ?1 לְאָכל - 
בְּשווּיי, ויַסְתָּה מַה-שָיִש ?1 לשְתות - בְּשווּי, וְיבְעַל מְַהדשְמְתֶר 
לד לְבֶעַ? - בְּשווּי, וְישְלן בַּמְדִינות בִּישֶר וּבָאָמוּנֶה', לא שָיִשֶלן 
בְּמִדְבְרִיוּת וּבְהָרִים, לא קָיִלְבַּש הַצִמָר וְהַשַעָר, ולא שְיָעַנָה גוּפו. 
ְהַזְהִירֶה" מִזֶּה, לָפִי מַה-שְבָּא בְקַבֶלָה נָאָמַר בָּנְזִיר: וְכפֶּר עָלָיו 
מַאַשָר חָטָא עַל-הַנֶָּש (במדבר ו, יא). וְאָמְרוּ רַבּוּמִינוּ', זַכְרוּנָם 
לְבְרְכָה: וְכִי עַלאִיזֶה נָפֶש מֶטָא זֶהז- אֶלָא עַלדשְצַעַר עַצְמו 
מִן-הַיָיִן". וַהַלא דְבָרִים קְלדוְחמֶר: מַה-זֶּה קֶצְעַר עַצְמו מְִדהַיין-- 
צָרי כִּפֶרָה, הַמִצַעַר עַצָמו מִכֶּל-ָנֶר וְדְבֶר על-אחת כּמָה וְכַמָה. 

וּבְדִבָרִי נְבִיאִינוּ* וְמַכְמִי תורְפני רְאִינוּ, שָהֶיוּ מְכַוָנִים* עַ? 
השווּי וּשְמִירַת נַפֶשֶם וְגוּפֶם", עַל מַהדשֶמְחַיָבֶם" הַתּוּרֶָה. וְעָנָה 


הַשםדיִתְבָּרךּ" עַלדיָד נְבִיאו לְמִי שָשָאַ?" לָצוּם יום אֶחָד בָּעולֶם 


א כשאינם צריכים להן, על תיקון המדות הרעות ע* ידי עינויי הגוף 
וסיגופים בדרך רפואה, ראה (,האמונות והדעות* מאמר י, פ"ג). ב המביאה 
את אה המחזיקים בה לשלימות המעלות והמדות. ג מסיגופים ועינויים, זולת 
יום אחד בשנה: יום כיפורים. ו במצוותיה ואזהרותיה. ה שיחיה חיים טבעיים, 
כפי דרישת הטבע האנושית. ו במדה שוה, ממוצעת, כלומר: במדה הראויה. 
| במשאו ומתנו עם הבריות. ה אדרבה, לא רק שהתורה ?א ציותה זאת, 
אלא גם הזהירה מעשות זאת. ם בדברי חז"ל. י (דרים י). יא שהנזיר אסור 
בשתיית היין (במדבר ו, ג). יב שגם הם נקראים: ,קבלה" (ב"ק ב) ומוסב 
למעלה: ,%פי מה שבא בקבלה". יג בדרכי חייהם והוראותיהם. יך מפני 
שיותר נכון %עבוד ה' בשמחה וטוב %ב, מבעינויים וסיגופים. וכדברי ר' 
יהודה הלוי: ,ותורת ה' לא העבידה אותנו בפרישות.. ואין כניעתך בימי 
התענית יותר קרובח אל האלוהים משמחתך בימי השבתות והמועדים" (כוזרי 
מאמר ב/, ג), ₪ בהתאם למצות התורה שחייבה אותם: ונשמרתם מאד 
לנפשותיכם (דברים ד, ט). פז והיא כוונת המענה שענה ה/ 3 לשליחי 
הגולה שבאו מבבל לארץ לשאול את הנביא זכריה על דבר הצום בט' באב: 


קעד שמונה פרקים לרמב"ם "ל פ"ד 


אָם יִתְמִיד אֶם לָאו, וְהוּא אֶָמְרֶם לְזְכִּרְיָה הנָּבִיא: הַאָבְכָּה בַּחִדֶש 
החַמָשִי, הַנָזָר כַּאֶשֶר צֶשִיתִי זֶה כַּמָה שָנִיםז (זכריה ז, ג) וְעָנָה 
אותֶם: כִּיצָמְתֶּם וְסֶפוד בַּחָמִישִי וּבַשְבִיצִי וְזֶה שִבְעִים שָנָה, הָצום 
צַמְתּנִי אָנִיז וְכִי תאכָלוּ וְכִי תִשָתוּ הֶ?ַא אַתָּם הָאכְלִים וְאַתֶּם 
הַשִתִים* (שם, הדו). וְאְחַרדכֶּך צָנָה אותֶם בִּישָרי וּבְמַעָלָהי לְבָד, ?א 
בְצום, הווא אֶמְרו יָהֶם: פה אָמַר יי צְכָאות ?אמר: מִשְפָט אָמַת 
שפטו, וְחֶסָד וְרַחָמִים עִשוּ אִיש אֶתדאֶתִיו: וְאַלְמָנָה וְיָתום, גר 
וְצָנִי אַל-פַּעַשקוּ, וְרְעַת אִיש אָחַיו אֶל-מַחְשָבוּ בַּלְבַבְכֶם' (שם, טזי), 
וְאָמר אַחַרדכֶּךּ: פה אָמַר יי צְבָאות: צום הֶרְבִיצִיי וצום 
החמִישי' וצום הַשְבִיעִי' וְצוּם הֶעֶשירִי" יִהְיָה לְבִית-יְהוּדָה לְשָשון 
וּלְשְמְחָה וּלְמעְדִים טוּבִים, וְהָאָמֶת וְהַשָלום אֶהָבוּ* (שם ח, יט). 


דוש 


ודע, ,שְהָאָמֶת" - הַן הַמעָלות הַשֶכְלִיות, מִפְּנִי שָהַן אִמְתִּיות ?א 
ישְתנוּ, כְּמו שָזְכַרְנו בּפֶרֶק השני; ,וְהשֶלום" - הן מַעָלות הַמּדּות, 
אַשָר בָּהֶן יָהְיָה הַשָלום בָּעולֶם'. 

וְאָשוּב אֶל כוָנְתִי. שָאָם יאמְרוּ א"י הַמִתְדַּמִים בְּאָמות 
מְאַנְשִי תורְתָנוּ"- קְאִינִי מִדַבַּר אֶלָא בָהֶם* - שָהַם אִינֶם עושים 


אם יוסיפו %צום, או יחדלו - באשר כבר יוסד הבית אז (זכריה ז, ב"י). 
א כלומר: מה לי ומה התועלת לעולם כלו מכל זה, אם אתם אוכלים ושותים, 
או אם אתם יושבים בתענית 1 ב על מעלות המדות הממוצעות והישרות. 
ג על מעלות השכליות. ו אבל על דברי הצומות וזעקתם - לא ציום. השוה 
(הל' דעות פרק ג, ה"א). ה שבעה עשר בתמוז - שבו הבקעה העיר (ירמיה 
נב, . ו תשעה באב - בו חרב הבית (שם יב); בו חרב אח"כ הבית השני; 
בו נלכדה גם ביתר ונחרשה העיר בימי מרד בר כוכבא. ו שלשה בתשרי - 
בו נהרג גדליה בן אחיקם שהיה ממונה מטעם מלכות בבל על השארית בארץ 
(שם מא, יב), 5 עשרה בטבת -בו סמך מלך בבל על ירושלים (שם נב, 
יב). טפ כשתאהבו את האמת והשלום יהפכו לכם ימי האבל והצומות הללו 
לימי שמחה וששון. ראה (ר"ה יח). י באשר מהן תוצאות למעשים טובים 
ויחוסים ישרים בין אדם לחברו, שאין ישוב העולם יכול 5התקיים בלעדיהם. 
.+ אלה מבני אמונתנו הרוצים להִדָּמוּת במנהגיהם אל הנזירים שבאומות העולם, 
כגון: מסדרי הנזירים אצל הנוצרים והמוסלמים. יב כי מה לי ולבני אמונות אחרות 
כי אדבר בהם ואבקר דרכיהם ומנהגיהם 1 ורגאון בעל ,חסד אברהם" כותב 
בפירושו: , ויש ספרים שכתוב במקום ,באומות" - באמת. ולפי זה צריך להגיה : 
,אלה מאנשי תורתנו המתדמים (המדמים בנפשם) שאתם האמת" וכו. 


עמונה פרקים %רמב"ם ן"ל פ"ד קעה 


מַה-שָעושִים אות!: מַהַטְרִיחוּת" גוּפותֶם, וּפסוּקי הְנָאותִיהֶם, 
אֶזָא עַל-דִּרְ הַ??מוּד* ??כחות הַנֶקָש, כְּדִי טָיִהְיוּ נוטים אֶל הַצד 
הָאחַר מָעט, כָּפִי מההְגאַרנו בֶַּה הַפָרֶק, שְרָאוּי הָיָה הָאָדֶם 
כַּן'- זוּהֶי טָעוּת מַהֶם", כָּאשר אַבָאֶר. וְזֶהוּ: שְהַתורָה לא אֶסְרָה 
מַהדקְאֶסְרֶה, וְלא צִוְתָה מַה-שְצַוָחָה - אֶָא מְפְנִי זאת הַסַבָה, 
רְצוּנִי לומר: כְּדִי שְנֶתְרְחָק מִן-הַצד הָאֶחָד יותַר עַל-צד הַהֶרְגָלִ'. 
שָאָסוּר הַמְאַכָלות הָאסוּרות כְּלֶן', וְאָסוּר הַבְּעִילות הָאַסוּרות", 
ְהָזְהָרָה ע?-הקדקה", וּמַה-שֶהַצָרִי בִָּתְבַת אַקָה וְקְדוּעֶיףָ', 
ְעַם-כָל-זֶה" אִינָהּ מִפְּרָת תָּמִיד, אָבָל מַּאֶסַר בְּצַת הדות וְהַלדָה; 
וְצֶם-כָּ?-זֶה גָּזֶרוּ בבותינו, זַכְרונֶם לבְרְכֶה, לְמַעַט הַמֶּשֶן? 
וּמְנְעוּהוּ בַּיום, כְּמו שְנָּאַרְנוּ בְּסַנְהָדְרִין*- זֶה כְּלו אָמָנֶם 
צוָנו הַשם-יִתְגֶרךּ זְהֶתְרַחַק מִקְצָה רב הַפַאוֶה רתוק 
גָדול, וְלְצָאת מִן-הַמְצוּעַ אֶל-צַד הֶעְדַּר הַרְגָּשַת-הַהַנָאֶה 
מְעַט, עד שֶתְִּחַיב" ותִתְחזק בְּנַפְשוּתִינוּ תְּכוּנַת 
הזְּהֶירוּת. 

וכן כל מַה-קְבַּתורָה: כִַּנְתִינָת הַמִצְשָרות", וְהַלָקט, וְהַשְכְחָה, 
וְהַפַּאֶה, וְהפֶרֶט, וְהָעוללות", [דין שְמַטָה וְיוּבַל", וְהַצְדְקָה ,דִי 


- 1 ד 


א שהם מטריחים ומענים גופם בעינויים וסיגופים. ב מניעת תענוגים 
מנפשם. ג ההרגל, להרגיל. דר שכן היתה דרך החסידים לנטות לצד אחת 
הקצוות על דרך הסיג והלימוד. ה לפי שאין כל צורך בזה, שהרי התורה 
דאגה כבר לכך, ו על ידי אימונים מוסריים והרגלים בכבישת יצר הרע לפי 
דרכי התורה והוראותיה. | כגון: ויקרא פ' יא) ועוד. ה שבפרשת העריות 
(שם, יח). ט (דברים כג, יח). י שיש צורך בטקס רב ובטורח גדול כדי 
להתיר אשה לבעלה, יא ואחרי כל אלה. יג כוונת רבנו בזה לפירושו על 
המשנה (סנהדרין פ"ן, מ"ד), יג שתהיה %סגולת נפש חיובית ולקנין חזק שאין 
לעקרו עוד, יר מעשר ראשון, מעשר שני ומעשר עני אחרי שהפרישו קודם 
לכן תרומה גדולה לכהן. טו מתנות עניים בשעת הקציר ולקיטת פירות האילן. 
₪ את טעמם יבאר רבנו (מו"נ ח"ג, לט): ,כל המצוות אשר סיפרנו בה*כות 
שמיטה ויובל, יש מהם - לענין חמלה והרחבה לבני אדם כלם, כמו שנאמר: 
ואכלו אביוני עמך (שמות כג, יא); ומהם - חנינה וחמלה על העבדים והעניים, 
ר"ל: שחרור עבדים והשמטת כספים", ככתוב: וקראתם דרור (ויקרא כה, '); 
שמוט כל בעל משה ידו (דברים טו, ב. 


קעו שמונה פרקים לרמב"ם ["ל פ"ד 


מחָסורו""- זה כָּו קרוב מָיָתְרון-טוב-לְָבָב, עד שָנָּתְרַחִק מְקְצָה 
הַנָרֶלֶהי רתוּק גָדולי וְנִתְקָרַב לְקְצָה יָתֶרון-טובלַבָב, עד 
שָיִתְחזּק יָנוּ ,?ב טוב". וּבְואת הַבְּחִינֶה בְּחַן רב הַמְּצוות, פִּמְצָאָן 
ּלֶן שָהַן מְלַמְדות וּמַרְגִּילות כחות הַנָּפֶש'. כְּמו עְאֶסְרָה הַנְקִימָה 
וְהַנְטִירֶה וּגְאָלַת-הַדֶּם", בְּאֶמְרו: לא-תקם |לא-תטר' (ויקרא 
יט, יח); עָזב פַּעָזב (שמות כג, ה); הָקם תָּקִים צָמו (דברים 
כב, ד)- עד שְיָחֶלש פם הַכּעס וְהֶרגָז'. וְכַן קשב תְּשִיבַם (שם, א)- 
עד שֶתָּסוּר מְּכוּנַת הַכִּילוּת". וְכָן: מִפֶנִי שִיבֶה פָּקוּם וְהְדַרְתָ 
פָּנִי זַקן" (ויקרא יט, ?ב); כַּבַּד אֶת-אָבִיךָ וְאֶת-אָמֶךף (שמות כ, יב); 
לא תָסוּר מִן-הַדְּבֶר אַשֶר-יִגִּידוּ ?ְךּ וְגו'י (דברים יז, יא)- עד 
שֶתָסוּר מְּכוּנָת הָעָזוּת וְמַגִיעַ תְּכוּנַת הַבִשֶת'. וְאסרדכֶּךּ הַרְמִיק 
מְִדהַקַצֶה הָאֶחָרון, רְצוּנִי לומר: לב הַבַּשֶת", וְאָמַר: הוכם תוכים 
אֶת-עְמִיתֶךּ (ויקרא יט, יז), לא מָגורו מַפְּנִידאִיש" (דברים א, יז - 
צַד שָיָסוּר רב הְַּשֶת גם-פן ְישָאַר בַּדַּרֶךּ הָאֶמְצָעִי. וּכְשָיָבא 
הָאִיש הַסְכֶל בְּלא סֶפַק וְיָשֶמַדּל לְהוּסִיף עַל-אַ?וּ הַדְּבָרִים, כָּמו: 
שְיָאָסר מַמְאֶכָל וְהַמִּשְתָּה, מוּסֶף צַל-מה-שְוָאָסר מן-הַפִאַכָ?ִים: 
או יָאֶסר הַזווּג יומַר עַ?-מַה-שְנָּאָסר מִן-הַבְעִי?ות: וְיפַן כָּלַ- 
מָמוּנ1 לָעְָיִים אל לָהָקְדש, מוּסֶף על מַהשְבַתורָה צַל-הַהָקְדִשותי 
וְעַלדהַצְדְקות, וְעַלדהָעָרְכִים" - יַּהְיָה עוּשָה מַעֶשה הָרְעִים [הוּא 


א ,ואפילו סוס ?רכב עליו, ועבד לרוץ לפניו" (כתובות סז.). ב ציקנות 
מאוסה וקמצנות רעת לב וצרת עין ג ,כי רוב ההפסדות הבאות במדינת 
בין בני אדם אינם אלא מרוב התאוה לקבץ הון" (מו"נ ח"ג, לט). ר לזהירות 
ונדיבות ולשאר מעלות המדות. ה שגם זו בכלל נקימה, ו (הל' דעות פ", 
ה' זדח). ז בחמור של שונא הכתוב מדבר. ה בהשבת אבידה הכתוב מדבר. 
םס ראה (הל' תלמוד תורה ם5' ה-ו). י שכן הציות לכל הצוויים האלה עלול 
להכניע את האנוכיות ורגשי הגאוה שבלב האדם, ולהביאו לידי הכרה: כי 
,גבוה מעל גבוה שומר"- שיש גדולים וטובים ממנו שעליו לכבדם, להתבייש 
--:יוהם ולהישמע להם, יא בישנות. יכ כלומר: ל%לבוש עון ועזית %לא מורא 

קום הדרוש. יג שמקדישים %שמים: למזבח, או לבדק הבית. יד כגון, מי 
ומר: ,ערך פלוני עלי"! עליו לתת לקודש כסף ערכו של אותו איש, כפי 
רןך המפורש בתורה (ויקרא פ' כ]. 


שמונה פרקים לרמב*ם ן"ל פ"ד קעז 


לא ידע", ויִגִיעַ אֶל הַקְצֶה הָאֶחַר וְיצַא מִןְ-הַמְּצועַ לְגִמְרִי. 
וְַחַכָמִים בְּזֶה הֶעֶנְיָן דְּכֶר, לא שָמַעָתִי כְּלֶל יותֶר נַסְ?ָא מִמָנו, 
וְהוּא בַגֶּמְרָא דבְנִי מִעְרְבָא' בַּפֶרְֶק הַפְּשִיצִי מִנֶדָרִים', דִּבֶר בִּנְנוּת 
הַמִקַבְּלִים עַלעַצִמֶם שבועות וּנְדָרִים עד שְיָשָאָרו כָעִין אַסוּרים'. 
אָמְרוּ שֶם בְּזֶה הַ?ָשון; ,ְאָמַר רב אִדִי בֶּשֶם בַבִּי יִצְחֶק: לא 
דַיָףּ בְּמַה-קָאֶסְרָה תורָה, אָזָא שְאַפָּה אוטר עֶ?ֶיף דִּכָרִים אַמְרִיםיז 
וְזָה הֶעִנְיָן קְזְכַרְנוּ בְּשָוֶה" בא תוסְפֶת וּבְלַא חִסָרוּן. 

הַגָה הַתְגְאֶר-לְף מכל מַה-זִזְכַרְנוּהו בֶּזָה הַפֶרְק: שְצָריף 
לְוְּי אָ? הַפְּצֶלות הַמִמְצָעות, וְשֶלא יצָא מַהֶן אֶל-קָצָה מִן- 
הַקְצָוות - אֶלָא עַ?-צד הֶרְפוּאות וְלַצָמד כְנְגְדו בְּהַפְדִּ'/ כְּמו 
שֶהָאְדֶם הַיודַע בִמֶלָאכֶת הֶרְפוּאות, כְּשָיִרְאָה מִזְגו שָנִּשִֶּנָה מְעַט 
שָנוּי, לא יָשְכַח ן?א יגִים הֶחָלִי ?התְמזק" עד שיִצְטֶרךּ אֶל 
רְפוּאֶה מְזְקֶה בְּמַכָלִית; יְכְשְיָדַע" קְאַבֶר מְאִבָרִיו חָלוּש, יִשְמָרו 
תָּמִיד וְיָתְרחַק מִדְבָרִים הַמִזּיקִים ?1 ויבון' לְמַה-שָיעָילָהוּ, עַד 
שָיָבְרִיא הָאָרֶר הַהוּא, או עַד שָלא יוסיף מֶלְשֶה - כַּן הָאָדֶם 
הַשָלם עָרִיך ?ו שְיָזְפַר מַדוּמָיו תָּמִיד, וְיֶקֶקל פְצָוּמָיו, ויַבְן 
תְּכוּנות נַפְשו יום יום. וְכֶל-מַהדאִיִרְאֶה נַפְשו נוּטָה לְצַד קְצֶה 
מִן-הַקְצָוות, יָמַהַר בְּרְפוּאָה ולא יִנִּים הַתְּכוּנָה הֶרְצָה לְהִתְחַזּק 
בֶנותו" מַעַשָה רֶע, כָּמוּ שְכרְנוּ*. וכן יָלִים ?ְנָגָד עִינָיו 
הַמָדות הַפְּחוּתות אַשָר 7 וְיִשְפַּדָּל לְרַפּאתֶם תָּמִיד, כְּמו שָזְכַרְנּ- 
שָאִי-אֶסְשֶר ??אֶדֶם מַבַּלְתִּי חֶסֶרון. שְהַפִּילוּסוּפִים" כְּבָר אֶמְרוּ: 


א מבלי שירגיש בזה, שהרי הוא חושב לו כל זאת לצדקה, ב תלמוד 
ירושלמי, ג (הלכה א). ד בכב?י נדרים ואיסורים שקיבל על עצמו. ה מתאים 
בכל פרטיו למה שאמרנו כאן, ו שישים ?בו בכל פעולותיו, ז כמו בופוי 
הגוף שמרפאים באמצעים ניגודיים, כמו שזכרנו למעלה. ה להוסיף חולשת 
עוד יותר. ט וכמו כן כשידע שאבר מאברי גופו חלה. * לבקש תתרופה. 
= על ידי זה שישנהו ויכפ?הו פעמים רבות. יג למעלה (עמ' קסט), שהמעלות 
והפחיתיות אשר למדות יתישבו בנפש להיות לקנין על ידי הישנות הפעולות 
פעמים רבות. יג עפ"י השיטה: ,ההפך בהפכו". יד ראה .(,האמונות והדעות* 
מאמר ה/ פרקים: ב-ג). כמו כן (,ספר המדות" מאמר ך, פ"א). 


קעח שמונה פרקים %רמב"ם ן"ל פ"ד 


בד הוּא וְרְחוק קְיִמֶצָא מִי שָהוּא בְּטָבַע לְמַעַלות כ ל 
ר"ל: לְמַעָלות הַמּות וּלְמַצָלות הַשַכָ?יות, מְזָמֶן וּמוּכֶן*". אַבָל 
בִּסִפְרִי הַנָּבִיאִים נִמְצָא זֶה בָּהֶם הַּרְבָּהי. אָמַר: הַן בַּעַבָדָיו לא 
יאמין וּבְמַלְאָכָיו יָשִים תֶּהֶלָה (איוב ד, יח); וּמַהדיִצְדּק אנוש 
עִם-אֶל, וּמַהיַזְכָה יָלוּד אַשָה (שם כה, ד). וּשלמה הַמִלרּ, עָליר 
הַשָלום, אָמַר סְתֶם: כִּי אֶדָם אין צדיק בָּאֶרֶץ, אַשֶר יַעַשֶהדטוב 
[לא יחָטָא (קהלת ז, כ). וְאַתָּה יודַע שָאַדון הֶרְאשונִים וְהָאַחָרונִים: 
מקה רכנו, עָלִיו הַשָלוּם, כָבָר אָמַר א?יו הַשַסדִיַתִבָרַךּ: יען לאד 
הָאָמנְתֶם בִּי לְהַקדישנִי לְצִינִי בָּנִי יִשְרְאֶל (במדבר כ, יב): על 
אַטֶר-מְרִיתֶם אֶתפִי לָמִי מְרִיבָה (שם, כד), עַל אַשָר לַא-קַדּשְתָּם 
אותִי בְּתוך בָּנִי יָשֶרְאַ? (דברים ?ב, נא). וְחטָאו, עָלָיו הַשָלום, 
הוא: שְנֶטָה ?צד אֶסָד מן-הַקְצָוות מִמַעָלַת הַמְדות, וְהִיא: 
הַטַבְלָנוּת. כַּאַשֶר נֶטָה 7צד הֶרְגְזְנוּת בְּאָמְרו: שָמַעוּ-נָא המרים 
(במדבר כ,י) דקדק עָנָיו הַשַםדיִתְבֶּרַרִּי: שְיְהַיָה אֶדֶם כָּמוהוּ 
כּצַס לָפְָנִי עָדת יִשְרְאַל בְּמָקים שָאִין ראוּי בו הַבַּעַס:! וְכִיוצָא 
פָזֶה בְּדִין הָאִיש' הַהוּא - חַלוּל הָשם הוא. מָפָּנִי שָמִתְּנוּעותָיו 
מִדְבָרִיו כָּלֶם ל?מָדים, וְהָיוּ מְקוּים לְהַגִּיע בְּהֶם אָ? הַצְָחַת הָעוּלֶם 
הזה וְהָעולֶםדהַבָּא'-- וְאִיף יִרְאֶה בו הַכַּעַס, וְהוּא מִפְלְזות הֶרע, 
כְּמו שְבָּארְנוּ, ולא יָבא כִּי אִם מִתְּכוּנות רָעות מִתְּכוּגות הַנָפָשי 
8 אֶמְרו בֶּעְנְיָן: ,מְרִיתֶם אֶתפִּי"' - הוא כְּמו שָאַבָאר, וְהוּא: 
שָלא הָיָה מְדִבָר עָם סְכָלִים, וְלַא עִם מִי קָאִין ?ו מַעָלָה: אַבֶל 
צִם אַנָשִים שְהַקְטַנָּה שְבִּנְשִיהֶם הָיָתָה כִּיחזְקָא? בָּןבוּזִי, כָמו 





= מוכשר להיות מושלם בכל המעלות. ג המדבר מחוסר שלימות האדם 
וחולשותיו. ג הקפיד על זה וחשב לו זאת להטאה, כמאמרם ["ל: ,שהקבזה 
מדקדק עם סביביו (הצדיקים) כחוט השערה" (יבמות קכא)6. וכמו שאמרו 
עוד: ,נסרעין מן הצדיקים בעוה"ן, אפילו על עבירה קלה שעושין" (תענית 
יא.). ו כלומר: דבר כזה באיש נעלה כזה, כמשה רבנו. ה כמו שמצינו (שמות. 
לג, ח): והביטו אחרי משה, ואמרו חן"? (ירושלמי בכורים פ"ג, ה"ג): ,מחמד 
צדיקא ומזכי", ‏ ר"%: הביטו אחריו, כדי לזכות ולראות אותו -- שזכות גדו% 
הוא. י שמשמעו שעשו הפך רצנו, ואין אנו יודעים במה מרו. 


שמונה פרקים ל%רמב"ם ז"ל% פ"ד קעט 


זכרו הַחַכָמִים", וְכַלדמַהשִיאמַר או יְעַשָה יִבְחְנוּהוּי. וְבְאַשָר 
רָאוהו שְכְצַס, אָמְרוּ: שָהוּא, עָלָיו הַשָלום, וַדאי אִין 17 פָּחִיתוּת 
דה ן7ו?א שְהָיָה יודַע שְהַשְםדיִתְבֶּרך כְּמַס עָלינוּ בְּבַקָשַת 
המים וְשְאַנַחְנוּ הַכְעַסְנוּהוּ יִתְבְּרּ, לא הָיָה כועס - וְאָנוּ לא 
לצ'נו שְהַשֶם-יַתְבֶּרךּ כְּעַס בְּדבְּרו אָלָיו בזָה הָצִנְיָ, אַבָל 
%מר: קח אֶתהַמַטָה וְהַקהָ? אֶת-הֶעָדָהי וְגוי (במדבר כ, ת). 

הנה יָצָאנו בת השער; אַבָל הפנ סָפק מספקי הַתוּרָה, 
זאמ בו דְּבָרִים רַבִּים", וְנְשְאַל פְּצָמִים רבות: ,אִיזָה חַטָא 
ל"ז וּרְאֶה מַהדְשְנָאָמַר בּו' וּמַה-קְאָמַרְנ בד אַנְחָנו - וְהָאָמֶת 
פה צַרְכֶּהּ' 

וְאָשוּב אָ? כנְתִי: כִּי כְשָיִהְיָה הָאָדֶם שוקל פְּעָלמָיו מָמִיד 
ימכו אַ? אַמְצְָעוּתֶם, יִהיָה בְּמַדֶרנָה עָלֶינָה מִפַּדֶרגַת בָּנִי אָדֶם; 
זזה ימְקְרֶב אָ? הַשְיִתְבָרךּ וְיִשִיג אֶל טובו - וְזֶה הַדַּרְךּ הַשֶָלם 
לדרכי הָעְבדָה. וּכְבֶר זָכָרוּ הַמַכָמִים, זְכְרוּנֶם לבְרְכָה, ה הָגִיָן 
לבו צָלָיו" וְאָמְרוּ: כָּלדהַשֶם" אֶרְחוּתָיו וּמַטשְגִּים בָּהֶם- זופָה 
ורואָה בִישוּצָתו ק? הקדושבָּרוךּ-הוּא, עְנְָאָמַר: וְעֶם דּרְך 


ב 

א ,ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל בן בוזי הכהן ושאר 
הנכיאים" (מכילתא, בשלח). וכן אנו מוצאים ודברים רבה, פרק 0: ,ראה 
הפחות בימי משה מה שלא ראה יחזקאל הגדו? בנביאים,. שדיברה עמהם 
השכינה פנים בפנים, שנאמר: פנים בפנים דיבר ה' עמכם (דברים ה, ד). 
גב היו בוחנים ובודקים כל תנועותיו וכל דבור והגה היוצא מפיו. ואלה 
זנרי רבנו (מו"ג ח"א, ד): ,מה שאמרו: והביטו אחרי משה (שמות לג, ח) 
אמרו חז"ל (קדושין לג:): כי היו מדקדקים פעליו ודבריו ומסתכלים בהם". 
ג של כעס ורגזנות, + ולא כעס כלל. וזהו המרי שמרו את פי ה; שע"י הכעס 
ץלכעס משה גרם שיחשבו בני ישראל על ה' תועה אשר לא כן. ה פירושים 
'ביאורים ‏ רבים נכתכו בענין זה. והרמב"ן בפירושו על התורה מביא את 
זברי רבנו כאן ומבקר אותם קשה. ואחר כך הוא אומר: ,והקרוב מהדברים 
שנאמרו בזה והוא טוב לדחות השואל -- הם דברי רבנו חנגאל שכתב: ,כי 
החטא הוא שאמרו: נוציא לכם מים. וראוי היה שיאמרו: ,יוציא ה' לכם 
פים', כדרך שאמרו: בתת ה' לכם בערב בשר לאכול וגו" (שמות 1% א); 
יאולי חשבן העם, כי משה ואהרן בחכמתם הוציאו להם מים מן הסלע". 
י ע'י אחרים. ] כלומר: הפירוש הנכון והאמתי שביניהם--יתקבל, 8 (סוטה ה6. 
9 כל המעריך ושוקל דעותיו ומחשב דרכו. ראה (ה%' דעות פ"א, ה"ד. 


קפ שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל פ"ד 


אַרְאָנוּ בִּישע אֶלהים (תהלים נ, כג). אל תִּקְרי: ,וְשֶם", אֶזָא 
,ושֶם". וְהַ,שִימָה" -- הוא הַשעור וְהַסְבֶרָא" זֶה הֶעָנְיָן אַשָר 
פֶרסְנוּ בְּוָה הַפֶרֶק כָּיו בְּשְוָהי, וְזֶהי שעור מְההקְרְאִינוּהו 
שֶצָריד בָּזָה הֶעִנְָן. 


פֶרֶק חַמִישִי 
(בְּהַשְפַמָש הָאָרֶם בְּכחות הַנֶּפָש לָצַר מִּכְלִית ג אֶמֶת) 

צָרִי לָאָדֶם טְיְשַצְבַד'' פחות נַפְשו בֶלֶם פִי הַדּצַת"/ כָּפִי 
מַה-קְהַקְדּמְנו בַּפֶרְק שְפָנִי זָה. וְיָשִים ?ְנָגָד עִינָיו פָּמִיד מִכְִית 
אַחַת, וְהִיא: הַשָגַת הַשםִתְבֶּרִךּ', כָּפִי יְְלָת הָאָדֶם לְדַעַת אותָהּ'. 
וְיָשִים פְּפֶותָיו כֶּלֶן: תְּניעותָיו וּמְנוּחותָיו" וְכֶלדְּרָרִיו מְבִיאִים 
?זו הַפַכְלִית, עַד שָלא יִהְיָה בִּסְפְיותָיו דְּבֶר מְפעַל הַהֶבָל, 
רְצונִי לומַר: פּעַל קָלא יָבִיא אֶל זאת הַפַכְלִית. וְהמָּשָל בּו: 
שָישִים הַכָנָה בַּאַכִילְתו וּבְשְתְיָתוּ, וּמְשֶגָלו, וּשֶנָת1 וִיקִיצָתו, 
ּתְנוּצָתו וּמְנוּחָתו - בַּבְרִיאוּת גופוד לְבֶד. וְהַכַּוָּנָה בְּבְרִיאוּת 
גופו - שֶתִמְצָא הַנָּקָש כָּלִים בְּרִיאִים וּשְלְמִים ?קנות הַחָכָמות 
וּקנות מַעָלוּת הַמָדות ּמעָלות הַשֶכְליות' עד שָיגִיעַ לַתַכָלִית 
הַהִיא", 


א ?שער ולסבור בכל דבר מעשה בעיון ובשיקול דעת מיושבת. ב שוה 
בדיוק למאמר חל זה, ג היא התכלית הסופית - השגת השי"ת -- המבוארת 
בסמוך, שאליה יכוין האדם את כל כחות נפשו ופעולותיהם כדי להגיע אליה. 
הדרכים המובילים א% התכלית נקראים: ,אמצעים", מפני שבאמצעותס מגיע 
האדם 3למחון הפצו - התכלית נמצא, שהתכל%ית המעוררת את האדם 
לפעולות כדי שיגיע אליה- היא סיבת כל הפעולות ה,אמצעים", בבחינת : 
,סוף מעשה במחשבה תחילה", ד ונו"א: שיעביד, ה כלומר: שכל מעשיו יהין 
נעשים בהשכל ודעת. ן (מו"ג חלק ג, נא). ו עד כמה שהורשה ?ו לאדם 
להשיג בכחותיו המוגבלים (יסוה"ת פ"א, ה"י; מו"נ ח"א, נד). הת בין בשעה 
שהוא עובך ומתנועע, ובין בשעה שהוא נח מעבודתו. > לשם קיום הגוף 
ושלימותו, . ,שהרי אי אפשר שיבין או ידע דבר מידיעת הבורא והוא חולה" 
(הלכות דעות פ"ד, ה"א). יא השגת הבורא וידיעתו, שהיא התכלית הסופית 
והעיקרית. וכן יאמר ר' אברהם אבן דאוד, בן דורו של הרמבדם וקשיש ממנו 
בספרו ,אמונה רמה" (עמוד 98): תעודת הפילוסופית המעשית (הנהגת האדם 


שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל פ"ה קפא 


ְעַל-זֶה הַהָקש" ?א תִהְיָה אָז כּנְנָת אָ? הַהַנְאָה לְבָד עד 
שְיִבְחַר מן-הַמֶזון וְהַמִשְתָּה הָטְרַבִי, [כן בִּשְאָר הַהַנְהָגית -- אֶבָ? 
יכון אֶל הַמועיל. וּכְשְיִזְדּמַן שְיִהְיָה עָרב - יִהְיָה: וּכְשָיִזְדּמַן 
שָיִהְיָה בַלְתִּי עָרַב - יִהְיָהי. או יָכוּן. אַ? הָצֶרבִ'י עַל-דָרֶךּ מֶכָמַת 
הֶרְפוּאָהי: כָּמִיי שֶחָלְשָה מאַוָתו לְמאַכָל - יָעִירָה בָּמְזונוּת 
הַמִתְבָלִים הָצְרְבִים שָנָפֶש הָאֶדֶם מִתְאַנָה לָהֶם. וְכֶן מִי שְהַתְעורְרָה 
עָלָיו מָרָה שְחורְה'- יִסִירָה בַּטְמִיעַת הַנְּגוּנִים, וּבְמִינִי זָמֶר, וּבְטִיוּל 
הגנות, וּבְבָנְיָנִים הַנָאִים, וְְבְרַת הצורות" היָפות וְכִיוצָא בָהֶם 
מִמַה-שַיִרְחִיב" הַנֶּפָש, וְיָסִיר חָלִי הַמֶרָה הַשְחורָה מִמָּנוּ. וְהַבַּוְנֶה 


בָּבֶלְדזֶה - שָיָכְרִיא גוּפו. וְתַכְלִית הַכַּוְנָה בְּבְרִיאוּת גוּפו - ?קנות 
חָכְמַה. וְכַן כְּשְיִתְעַסֶק ?קנות מָמון - תִּהְיָה מכְלית כְוָנְתו בְּקבוצו', 


-רזדד 


שָיוצִיאו בְּמַעָלות" וְשָיִמְצְַאָהוּ לְחוּשִי גופו* וּלְהַמְשִיך מִצִיאוּתו', 
עד שְיָשִיג וְיָדע מְהשְסדיִמְבֶּרךּ מַה-קָאֶפְשָר נְדְִתו. 

וְעַל-זֶה הַהֶקש" יש לְמְלָאכֶת הֶרְפוּאות מֶבוא" גָדו? מִאד 
בְּמַעָלות הַשָכְלִיות וְהַמְּדות וּבִידִיעַת הַשְסהיִתְבֶּרּ, וּבְהַגִיעַ"י אל 
הַהצֶֶחָה הָאמְתִּית". וְיִהְיָה לְמוּדָהּ וּבַקָשָתָהּ " עָבוּדָה מן-הָעָבודות 


הַגָדולות", ולא תִהְיָה אֶז כִּאִרִיגֶה וּכְנַנֶרוּת. כִּי בָהּ נָשָעַרי 
פְפְֶלותִינוּי", וְיָשוּבוּ? פְּעְיות אָנושיות' מְבִיאות אֶל הַמַעָלות 


בעולם בחייו הפרטיים והחברתיים) ותכליתה - הוא: אושר הנפשי של האדם: 
להשכיל מושכלות ולהשיג את הבורא. א; לפי הדברים האלה שהקדמנו כאן 
ובהתאם אליהם, ב רק מה שינעם לחכו ויערב %ו, מבלי שים %ב אם יועיל, 
או יזיק לבריאותו. ג ובלבד שיועיל. ו להעדיפו על ,המועיל". תה כי אז 
הערב הוא גם המועיל. ו כגון זה, ו ועננה של דאגה ועצבת תמיד תשכון 
עליו, ח תמונות יפות. ט שמענג את הנפש ומשמח את הלב. השוה (מו"נ 
ח"ג, כה). ' של הממון, יא במעלות המדות ומעלות השכליות, ר"ל: לעשות 
בממון צדקה וחסד, ולקנות בו חכמה ודעת. יב לחיזוק חושי הגוף ולהבראתם, 
כלומר: %צרכי גופו ותביעותיו, ‏ יג בחיים, יד מבחינה זו. טר שער פתות 
לרוחה המוליך ומביא אל התכלית הרצויה. ₪ ולהגיע. = לחיי נצהים על 
ידי השכלת מושכלות והשגת הבורא. ₪ של חכמת הרפואה. יט אומנות מן 
האומנויות הכי חשובות שיש בה גם מעבודת הבורא. :3 נחשב ונכון. 
בג להבחין בין הנאה והמועיל, ובין המגונה והמזיק. כב להיות. נג ולא מעשי 
בהמה חנגררת אחרי רגשי יצריה הטבעיים ללא דעת וחשבון. 


קפב שמונה פרקים לרמבים ז"ל פ"ה 


הָאמְתִּיות", כִּי הָאֶדֶם שָיָבא וִיאב? מָזון עָרַב אֶ? הַמֶךּ, טוב 
הָרִים שְנֶּסֶט אֶָדֶם מִתָאגָה ?ו והוּא מִזיק 17; וְאְָפְשָר שְיִהְיָה 
סִכָּה לְחָ?ִי קֶשֶה, או לְמִיחַת פָתְאם - זָה וּבְהָמות אֶצֶלִי שָוין. 
וְאִין זֶה פע? הָאֶדֶם, מַאַשֶר הוא אֶדֶם בַּעַל שֶכָ?; אָמְנֶם הוּא פעל 
אֶדֶם מַאַשֶר הוא חי, נָמַשַ? כַּבְּהָמות נַדָמוּי. וְאֶמְנֶם יְהִיָה פעל 
אָנושי, כְשִיאבָל הַמועִיל לָבָד. וּפְעָמִים ינִּיח הֶעָרֶב וִיאכַָל הַנְּמְאָס, 
ְּפִי בַקשַת הַמוּצִילי- וזה פעל לְפִי הַדּעַת, וָּזָה נַבְדָּ? הָאֶדֶם 
ַּפְצְומִיו מִזוּלָתו'. וְכַן כָּשִיבֶטַל כְּשְיִתְאָּה, מִבְּלְתִי שָיָשָמר הִגְזק 
וְהַתּועֶלֶת - יש לו זֶה הפעל מִאֶשָר הוא בַּעַ? מַי, לא מאשר 
הוּא אֶדֶם. 

ְאֶפְשֶר שְפִּהְיָה הַנְהָנָתו כְּלָה לְפִי הַמוצִיל, כָּמו שֶזְכַרְנוּ, 
אֶלָא שָיִשִים הַתַּכְלִית: בְּרִיאוּת גופו וּשֶלמוּתו מִהֶחָלָיִים לְבָד'י - 
וְאִין זה חָסִידי כִּי כָמו שְבָּחַר זֶה הָנָאת הַבְּרִיאוּת, בחר זה 
הָאֶחַר הֶנְאַת הַמְאַכֶל, או הַנְאַת המִשְגָ? - וְכֶלָם אִין מַכָלִית 
אַמִתִּית לְפְעֶלותֶם; אבל הנָכון: שָיֶלִים מַּכְלִית 75 מַה- 
שָיִתְצַסֶק בו בַּבָרִיאוּת גופו וְהַמִּסְךּ מְצִיאוּתו צַ?- 
השֶלמוּת כָּדִי שִיִשְאָרו כְּלִי כחות נפְשו- אַשַר הֶָם 
אְבְרִי הגוף- טְלְמִים,; וְתִתְעַסְק נַפְשו מִבְּלִי מונָעִי 

א זאת אומרת: כל סעולות האדם, גם הכי גסות ופשוטות, אם אך 
מוארות הן באור השכל וחשבון הדעת--הן בבחינת ,בכל דרכיך דעהו" ומוליכות 
אל התכלית העליונה, ב כלשון הכתוב (תהלים מט, יג). ג לבריאות הגוף 
ולהמשיך את מציאותו בחיים. ,ורבנו ז"ל, בתור רופא הגוף, נשאר נאמן 
לשיטתו - יאמר רוזין (עמוד 107)--והגשים אותה בהכניסו את תורת המזונות 
לפי חוקי הרפואה והבריאות, דיאטטיקה בלע"ז, אל תוך ספר החוקים שלו: 
,משנה תורה". ראה (ה%' דעות פ"ד). ד משאר בעלי חיים. וגם ר' שם טוב 
אבן פלקירא בספרו ,המבקש" אמר: מלאכת הרפואה מכ% מלאכה היא 
חשובה--כי היא מלאכה וחכמה". וכן היה אומר כאלפים שנה לפניו אבי 
הרופאים היפוקריט: ,אומנות| הרפואה היא החשובה בכל האומנוית" 
ה כתכלית לעצמה, ולא כאמצעי לתכלית יותר חשובה, והיא: לעלות במעלות 
השכליות והמדותיות בלי מונעים מפאת חולשה וחליים, ו מפני שאין בזה 


כַלַל מדה טובה ומעלה יתירה אם בריאות הגוף אצלו היא תכלית לעצמה, 
התכלית האחרונה. ז מבלי מפריע. 


שמונה פרקים לדמב"ם זֶ"ל פ"ה קפג 


בְּמַעָלות הַמְדות וּבְמַעָ?ות הַשֶכְליות. וְכֶן כָּל-מַה-שָיִלְמְדַהוּ 
מִןְ-הַחָכָמות וּמִן-הַדַּעַות שָישִיג". מַה-שָהוּא מְָהֶן דַרֶך לַתַכָלִית 
הַהִיאי - אִין בו דִּין וּדְבָרִיםי; ומַה-קְאִין בו תועֶלֶתִי בַּתַכָלִית 
הַהִיא: כִּשְאָלת הַחָשְבון, וְסְפֶר הַחְרוּטִים" וְהַפַחְבוּלות', וּלְהַרבּות 
מִשְאֶלות אַל-הנִדְּסֶה', וּמְשִיכַת הַמִשֶקְלִים", וְהַרְבָּה כַּיוצָא בָאָ?ו - 
תִּהְיָה הַכּוְנָה בָהֶם לְחַדד הַשַכָ? וּלְהַרְגִּיל 5ם הַכָּלִי בְּדִרְכִי 
הַמופַת", עד טְיגִיע ?ו לָאְדֶם קנְיִן ידיעת ההָקש הַמוּפְתִי 
מִזוּלָתו', וְיְהִיָה ?ו זֶה הַדָרֶךּ שָיְגִיע בו ?ידיעת אַמִמַת מְצִיאוּת 
בַשםדיִתְבֶרֶךָ". וכן בְּדִבָרִי" הָאְָדֶם פֶּלֶם: אין צֶרִיך שָיָדַבָּר בָּהֶם 
אְזָא בְמַה-שָיָבִיא לְנַפְשו בו תועָלֶת, או יִרְחיק הָזּק מִנָּפְשו, או 
מַגוּפ, או בְחְכָמָה, או בְמַעָלָה; בֶּשֶבַח מִעְלֶה, או מְעֶיָה", או 
?גנות גָּנוּת, או מְגְנָה". כִּי קלָלָת בַּעָלִי הַחֶסְרונות וְזַכְרֶם לְגָנוּת - 
אַם יִהְיָה הַכַּנְנָה ב לְחַסְרֶם" אַצָ? בָּנִי אֶדֶם, עד שיִתְרחקו מָהֶם 
ולא ישו כְמַעָשִיהֶם - הוא דָבֶר מִמְזָב", וְהִיא מִצַָלָה". הַלא 


א צריך שיהא מכוון רק לאותה התכלית הנעלה. ב כלומר: לימודי 
החכמות המביאות ישר א% התכלית ההיא, כגון: מעשה בראשית (פיזיקה), 
וביחוד מעשה מרכבה (מטפיזיקה). ג אין כל ספק בזח כי טובים הם ומועילים - 
שהרי הם מוליכים ישר אל המטרה. ד ישירה, כגון: לימודי חכמות השימוש, 
כמלאכת ההגיון והלימודיות. ה ספר הנדסה עם עציורים גיאומטריים בתבנית 
חרוט (גוף עגול עתחתיתו רחבה והוא הולך וצר ונעשה חד בראשו, קעגעל 
בלע"). ,ספר החרוטים" הוא מהמהנדס היוני המפורסם אפולוניוס מפרגא שחי 
במאה הרביעית לפני חב"ש, ו הידיעות הטכניות. ז בעיות ושאלות הנדסיות. 
אל בערבית כמו ה-חידיעה בעברית. א מכניקה. 6 בהבאת ראיות והוכחות 
מדעיות עפ"י היקשים הגיוניים. י כלומר: שיסגל לו את ההיקש ההגיוני היותר 
נכון ואמיתי להשתמש בו בהוכחותיו ולהעדיפו על שאר מיני היקש זולתו 
שאינם מופתיים כמותו, כגון: היקשי ,נצוח" ו,התיכחות", כמו שביארנו לעי% 
ב,הקדמת המשנה" (עמ' י). ראה (,מלות ההגיון" שער ו" ושער ח), יא כד 
החכמות הנזכרות משמשות הצעות, הכנה ומבוא לחכמת האלוהות כספרוזדור 
לטרקלין, ובלעדיהן אי אפשר להגיע אליה. שכן יאמר רבנו: ,ואי אפשר 
בשום מנים %מי שירצה להשיג השלימות האנושית, שלא ייגע נפשו תחילת 
בלימוד מלאכת ההגיון, אחר כן בלימודיות, אחה"כ בטבעיות ואחה'כ באלהיות" 
(מו"נ ח"א, לד). 3 בדיבורו. ונו"א: בדרכי. יג באיש בעל מעלות. יד או 
בגנוי איש מגונה ונבזה. סו להשפיל כבודם ולמעט ערכם בעיני הבריזת שלא 
יקחום להם למופת. מז הכרחי, ויש בו תועלת רבה = ומצוח ל5קללם ולגנותם. 


קפד שמונה פרקים לרמב"ם ו"ל פיה 


תִרְאָה אָמָרו יִתִבֶרךּ: כָּמַעָשה אֶרֶץ-מִצְרַיִם אֶשָר יָשַבְתֶּםדבָּהּ לא 
מַצָשוּ* (ויקרא יח, ג). וְספוּר הַסְּדומִיםי וְכֶלְמַהשָבָּא בַמִקְרָא 
מְסְפוּר גָנוּת בַּעַ?י הַחְסְרונות וְזְכְרֶם לְגְנָאי, וְשֶבַח הַטוּבִים 
ְהַנִדְלָסֶם - אין הְנָה בו בק מְהְעְזְכרְפִי ?ך: עד שְיַמְשְכו 
בְנִי אֶדֶם ארי הַדָּרָכִים הַטוּבִים הָאַלָה, וְיַתְרְחַקוּ מִדּרְכִי הָרְעִים 


נ1-=-- 


הָהַם. וּכְקַיֶשִים הָאֶדֶם כנֶנָתו אֶל זֶה הֶעָנְין, יָבטל מִפְּצְלותָיו ויחַסֶר 
מִמִאִמְרָיוי הַרְבָּה מְאד. כִּי מִי קְיָכַוּן אל זֶה הֶעָנְיְן"- לא יָתְעורֶר 
לְפַפָּחִ' הַכְּתָלִים גְזְהָב, או לַשָשות רקום זֶהָב בִּבְגְדָיו' הַנָאִים. 


הָאֶלהִים! אִם לא" יָכוּן בֶּזָה לְהַרְחִיב נַפְשו כְּדִי שְפַבְרִיא* וְיִרְתִיק 
מִמנָה חַלִיָה, עד שתִהְיָה בְהִירָה זה לְקַבַל הַתָכָמות. וְהוּא אָמְרֶם, 
רוס לְבְרְכָה': ,דִיָה נָאָה, וְאַשָה נְאֶה ומִטָה מֶצת ?ס?מידי 
חַכָמִים"". כִּי הַנֶחָש תִּלְאֶה* וְתְעָכר" הַמִחַקְבָה בְּהַתְמָדַת עיגּן" 
הַדְּבָרִים הָעָכוּרִים טי, בָּמו קָיַלְאֶה הַגוּף בַּעָשותו הַמְלָאכות הַכְּבָדות 
עד שְיָנוּח ויִנָפַש, וְאָז יָשוּב לְמִזְג הַשָנָה" - כן צְרִיכָה הַנָפֶש 


רואים אנו, שגם התורה מדברת בגנותם של הרשעים ומזהירה להיזהר 
מהם. ב (בראשית יג, יג). ג שבכל דבריו עליו לראות אם יש בהם תועלת. 
ד יהיה חוּשָ אמרים ולא ירבה דברים. בפירושו למס' אבות (פ"א, משנה ין 
מחלק רבנו את דבורו ש? האדם לחמשה מיני דבור, והם: א) דבור שיש 
בו מצוה (דברי תורה); ב) דבור שיש בו להיזהר ממנו (לשון הרע); 
ג) דבור נמאס (דברים בטלים); ד) דבור רצוי (לגנות את המגונה ולעלה את 
המעולה) ; ה) דבור מותר (בדרך ארץ, דבור הנוגע לפרנסה). כאן הביא 
רבנו מחמשת מיני הדבור את הראשון ושנים האחרונים ‏ -- שלושת מיני הדבור 
של האדם השלם, השוה (הלכות דעות פ"ב ה"ד-זה). ה למה שיביא תועלת 
לנפשו: לקנות דעת ולהשכיל מושכלות. ן לקשט. ז עניני מותרות המעבירים 
את האדם על דעתו ואינם מוליכים אותו אל המטרה הדרושה %אדם באשר 
הוא אדם, ה לשון שבועה, כלומר: חי ה, כי אך בדרך רפואה מותר להשתמש 
בכל המותרות הנזכרים. ולדעת אחרים -- המלים: ,,האלהים אם לא" צורה עברית 
היא לְפְרְזֶה ערבית: ,אלָלהם אלא", שהוראתה: כי אם, אלא. ראה (רוזין 
(0. ט אם היתה חולה במחלת ,מרה שחורה" וכיוצא בהם. וכן גם 
ההתעמלות, המשחק בכדור וכיו"ב אינם מפעולות ההב% אם הכוונה בהם 
ל5שם הבראת הגוף ותועלתו, ראה (מו"נ ח"ג, כה). .י (שבת כה). יא כדי 
שיעסקו בתורה מתוך הרחבת הדעת. יג תיעף. יג נעשית עכורה ובלתי צלולה: 
+ על ידי עיון ממושך. טו בענינים עמוקים ובלתי בהירים, הדורשים עבודת 
המוח והתאמצות השכל. שז התקין, הנורמלי. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ה קפה 


גַּם-כּן לְהִמְעַסַק בִּמְנוּחַת הַחוּשים בְּצְיוּן* לפָתוּחִים וְלָעְניָנִים 
הַנָאִים, עד שְתָּסוּר מִמֶנֶה הַ?אוּת. כְּמו שָאֶמְרוּ: ,כִּי הָוו חָלְשִי 
בַבָנֶן מִגִּרְסִיָהוּ הָוו אֶמְרִי מִלְתָא דּבְדִיחוּמָא"". וְיִחְשְבי שָעַל-זֶה 
הַצד'-?א יְהְיוּ אָיָה רְעַות וא מַעֶשה הָבֶָל, רְצונִי לומַר: עָשִיָת 
הַפַּתוחִים וְהַצִיורִים בַבִּנְָנִים וּבַכָּלִים וּבַבְּנָדִים. 

וְדַע, שָזאת הַמִדְרִגֶה" היא מַדְרְנָה עָלְיונֶה מְאד וְחַמוּרְה', 
לא ישִיגוּהָ אָלָא מְעַט מִזְעָר וְאָחר הֶרְג? גָדול. וּכְשֶיזְדּמַן מִצִיאוּת 
הָאֶדֶם שְזָה עֶנְיָנו' - אִינִי" אומָר שָהוּא למַטָה מִןְ-הַנְּבִיאִים. 
רְצונִי לומַר: שָיָשָמַש פחות נַפְשו כְּלֶם" וְיָשִים פִכָלִיתֶם- יָדִיעַת 
הַשְם-יַתְבֶרךּ ל?ָבָד; ולא יַעַשֶה מִצֶשָה קטן או נָדול, ולא יָדַבַר 
דִּנֶר - אָזָא שְָהַפַעַ? ההוּא, או הַדְּבֶר הַהוּא מִבָיא לְמַעָלָה 
או לְמַה-שָמָבִיא אֶל מע לָה". והוּא יִהְשב וְיִסְתִּכָּל בָּכֶלַ-פַּעַ? 
וּתְנוּעָה וְיִרְאֶה אָם יַבִיא אֶל הַמִּכְלִית הַהִיא, או ?א יָבִיא - 
וְאֶז יַעִשָהו. 

ְזהוּ אַשָר בְּקש מִמָנו יַתִבָּררּ שָנָכוּן * אַלָיו, בְּאָמְרו: וְאָהַבְתָ 
אַת יי אהי בֶקָל-לְבָבֶף וּבְכָל-נִפְץְך וּבְכָל-מָאדֶּ'. רְצָה ?ומר: 
בְכֶל-חָלָקִי נַסְשֶּ - שְמַעַשָה מַכָלִית כָּלמַלָק" מִמֶנָה מַכָלִית אחת 
וְהִיא: לְאַהָבַת הַשְםדיַתְבֶּרְ. וּכְבֶר הזְהִיר הַנָּבִיא, עָלָיו הַשָלום, 
עַל-זֶה גְםדְכַּן וְאָמַר: בְּבָל-דְרְכֶיּ דְעָהוּ (משלי ג, ו) וּפַרְשוּ 


א, בהבטה והסתכלות. ב ,כשעיפה נפשם מלימודם היו מספרים דברי 
בדיחות", כדי להצהיל רוחם ולהתבדר. ולא ידוע איה מקום מאמר זה. אבל 
מעין זה נמצא במסכת (שבת %): ,דרבה מקמי דפתח להו לרבנן אמר 
מילתא דבדיחותא ובדחי רבנן" (בטרם שהתחיל רבה להרצות %פי החכמים 
תלמידיו היה אומר לפניהם דברי בדיחות ושמחו רבנן). ומפרש רש"י: ,נפתחה 
לבם מחמת השמחה". וזהו שאמרו חן"ל (שם): ,אין השכינה שורה לא מתוך 
עצבות.... אלא מתוך שמחה של מצוה". ג וראוי, איפוא, שיחשוב כל אדם 
וידע. ו כי לתכלית כזאת. ה האמורה למטה בסמוך. ו קשה מאד, : שכל מעשיו 
ודיבוריו מכוונים לתכלית הנעלה המפורשת כאן. ה ונו"א: אני אומר. פ לחנכם. 
כעת הוא< מפרש מהי המדרגה הנעלה הנזכרת. י ישר אל אותת התכלית 
העליונה. י< בעקיפין, לא ישר - אבל סופו להגיע למע?ה על ידם אחר כך. 
ב לבנו בכל מעשינו. יג (דברים ו, ה). יד לא רק את החלק השכלי, 


קפו שמונת פרקים %רמב"ם ז"ל פ"ה 


ההַכָמִים, זַכְרונֶם לבְרְכָה, וְאָמְרוּ*: ,אַפְוּ לְדָבַר עָבָרָה"י. ורצונֶם 
לומר: שֶפְּשִים לפע? ההוא מִּכְלִית, וְהִיא - הָאָמָת*, אִףהְעַלדפִי 
שָיָש בו עִבָרָה מצד אֶחָד'. וּכְבֶר כָּלֶלי הַחְכָמִים, זַכְרונֶם לְברְכָה, 
זה הֶעֶנְיָן כָּלו בַּקְצָרֶה בְּמִלוּת מוּקֶטות מורות עַלַ-זֶה הֶצֶנָיָן 
הורְאֶה שֶלְמָה" מָאד, עַד כְִּשָאַתָּה תִבְחַן הַמִזות אִיך סְפָּרוּ זֶה 
הְֶנְיָן הַגָדול וְהֶעְצוּם כָּלו, אַשֶר חִבְּרוּ בו חִבּוּרִים לא הַשְלִימוּהו'- 
תדע שְנְאָמַר בְּכחַ אָלהִים' בָּלא סָפַק, וְהוּא אָמְרֶם בְצַנְאוּתִיהָם": 
שְכֶל-מִצֶשִיף יִהָיוּ לשם שְמְיסי". וְזָהוּ הָעִנְיָן' אַשֶר בָּארנוּהוּ 
בָּזָה הַפֶרֶק: וְזֶהוּ שעוּר מַהדשָרְאִינוּהוּ רָאוּי ל?זְכָרו הַנָה, לְפִי 
זאת הַהַקדָּמָה". 


בָּרק שֶשִי 
(בַּהָפֶרֶש אַשָר כּין הָחָסִיד הַמְעְלָה וּבִין 
הָכּובָש אֶת יִצְרוי וְהַמוּשָל בְּנִפְשו) 
אָמרו הַפִּילוסוּפִים"י: שהַמושל בְנַפְשו - אַףְַעַלפִּי שָעושָה 
הַמעשים הַטובִּים וְהחשוּבִים - הוּא עושָה אותֶם והוּא מִתְאַוָּה" 


א (ברכות סג.). ב כגון: אליהו בהר הכרמל שהקריב בבמה שהיתה 
אסורה בזמן שבית המקדש היה קיים (רש"י). ובעל (,חסד אברהם") כתב: 
נגון יעל אשת חבר הקני במעשה סיסרא (זיר כג). ג כלומר: תכלית 
שהיא האמת, האושר האמתי, והיא: ידיעת ה/ ו וכמו שאמרו חכמינו *%: 
,בכל לבבך" -- בשני יצריך: ביצר טוב וביצר רע" (ברכות נד.). ומה עמוקה 
היא כוונת דברי חז"ל: ,איזוהי פרשה קטנה שכל גופי תורה תלוים בה ! - 
בכל דרכיך דעהו" (ברכות סגג). ה מקיפה ו ולא הספיקו להשלימו כולו 
מגודל עמקו והיקפו של הענין. ז ברוח הקודש, או ברוח נבואה - שאלמלא זאת 
אי אפשר היה ל%גלום ולהביע במלים מועטות תוכן כל כך גדול ועשיר. 
ףח המוסריות שבמסכת אבות. מ (אבות פ"ב, מ"יב). וראה דברי רבנו (הלכות 
דעות פ"ג, ה"ג), י שכל מעשי בני אדם צריכים להיות לשם שמים, ושדעת 
אלהים ואהבתו צריכה להיות התכלית האחרונה לכל מחשבותיו ועלילותיו. 
בהתאם להקדמה, והם: שמונת הפרקים המהווים הקדמה לפירושו על מס' 
.אבות". ,ומטבע ההקדמה המשמשת כעין מבוא, שתהא מצומצמת ולא תדון 
בענין לכ% פרטיו* (בן ישראל). יגב המשובח. איש מוסרי מטבעו, שאין בלבו 
בל נטיה לעשות רע. יג שיצרו, אמנם, סוכן בו, אבל הוא מתגבר עליו תמיד 
ומושל בו, יך- ראה (,ספר המדות", מאמר ' פרק י"א). טו ?בו נמשך. 


שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל פ"ו קפז 


אֶל הַפְּצֶות הֶרְעות וְנִכֶסֶף אלִיהֶן וְכְבּש אֶתדיִּצָרו; ויחלק טָלָיו" 
בִפְעֶותָיו, על מַה-שָיָצִירוּהוּ אַלָיו כחומָיו וְתַאָנֶתו וּתְכוּנַת נַפְשוּ3 
וְיִעַשָה הטובות - [הוּא מִצְטער בַצְשיָתֶם וְנִזוקי. אָרֶל הֶחֶסִיד - 
הוּא שֶנָמֶשֶָך בִּפְצְנְתו אחר מַה6ְתְצִירְהוּ מָאַנְתו וּתְכוּנָתו; וְיַעַשֶה 
הטובות - וְהוּא מִתְאַוָּה וְנָכָסֶף אַלִיהֶן'. וּבְהַסְכֶּמָה מִן הַפִּילוסופִים"; 
שָהֶחָסִיד' יותֶר חָשוּב וְיוּתַר שָלם מִן-המוש? בְּנַסְשו. אֶבָ? 
אָמְרוּ: שְהַמושל בְּנְפְשו כָּחָסִיד בְּעְנְיָנִים בַבִּים': וּמַעֶלָתו לְמַטָה 
מִמְּנוּ בְּהָכְרַת", לְהֶיותו מִתְאוֶָּה לפעל הָרַע - וְאִףדעַלדפִי קָאִינו 
עושָה אותו- מִפְּנִי שֶתְשוּקָתוּ ?רע הִיא תְּכוּנָה רְעָה בַּנֶקָש. וּכְבֶר 
אֶמר שָלמה הַמֶּלָּ, עָלָיו הַשָלום, כִּיוצָא בָזָה: נָפָש רֶשָע אַוְחָה 
רֶע (משלי כא, י). וְאָמַר בְּלְמְחַת הָחָסִיד בְּמַעַשָה הטוב, וְהַצְטְעָר" 
מִי שָאִינו צדִּיק בַּעַַיָמָה, זה הַמַּאַמֶר: שְמְחָה ?צדיק עְשות 
מִשְפֶט וּמְחַתָּה לְפּעַ?י אָנְן (שם כא, טו). זָהיּ הַנִּרְאָה מִדְּבָרִי 
הנְּבִיאִים' נְאוּת " לְמַהדשָזֶּכְרוּהוּ הַפִילוסופִים. 

וכאשֶר תֶקרנוּ דבָבִי מִפָמִים בָּזָה הֶעַנְיָן נִמְצָא" לָהֶם: 
שְהַמִתְאנָה לצִבַרוּת וְנִכְסֶף אַלִיהֶן - הוּא יוּמַר חָשוּב ויוּמַר שָלם, 
מַאַשָר לא יִתְאנָה אַלִיהֶן ולא יְצְטער בִהְנְחֶתֶן; עד שְאָמְרוּ: שָלל 
אַשָר יִהְיָה הָאֶדֶם יותַר חָשוּב וְיותַר שָלֶם - תִּהְיָה תִּשוּקתו 
לַעִבָרות וְהִצְטעָרו בַּהְנְחָתָן* יופר גֶּדול. וְהַבִיאוּ בּזֶה הַדְּבָרִים 





, על יצרו. ב פעולותיו הן ההפך הגמור מנטיות לבו ותכונות נפשו. 
זאת אומרת: ריב עולם בקרבו בין שני היצרים: יצר הטוב ויצר הרע; בין 
הכח השכלי ובין הכח המתעורר. ג הוא סובל קשה ממלחמת היצרים הסוערת 
בו תמיד. ד לא רק שאין לו מלחמה עם יצרו, אלא הוא גם מתגעגע על 
הפעולות הטובות, והוא רודף ומחזר אחריהן בהתאם לתכונות נפשו. 
ה שהסכימו פה אחד., ו שאינו יודע צער מלחמת היצרים. ז שהרי בפעולותיהם 
ובמעשיהם הרצויים שוים הם. ה בדרגת המעלות הנפשיות הוא למטה ממנו 
בכל אופן, שהנטיה לרעה לא אות לטובה היא ומעידה על תכונה רעה בנפש. 
ט ועל הצער שמצטער, י דוד ושלמה נקראים: נביאים. בדוד כתוב: לי דבר 
צור ישראל; רוח ה' דבר בי (שמואל-ב כג, בד). ובשלמה כתוב: בגבעון 
נראה ה' אל שלמה (מלכים-א ג, ה). יא מסכים ומתאים. יגב מצאנו כי דבר 
זה נמצא אצלם. יג כשהוא מניחן ואינו ממלא תשוקתו אליהן. 


קפח שמונה פרקים %רמב"ם ז"ל פ"ו 


וְאָמְרוּ': ,בֶל-הַגָדו? מִחְבָרו יִצָרו דול מִמָנוּ". ולא דים זה, 
עַד שָאָמְרוּ: שָשְבַר המושל בְּנַסְשו גָדול לָפִי רב צַעָרו בְּמַשֶלו 
בְנָסְשו, וְאָמְרוּי: ,לְפוּם ַעְרָא - אִגְרָא"י. וִיותֶר מְזֶּה - שְהָם 
צָווּי לְהִיות הָאְָדֶם מְתְאוָה לצעְבָרות, וְהַזְהִירוּ מָלומַר: שְאָנִי 
בְטְבָצִי לא אֶתָאנֶּה ?ֶזאת הֶצְבַרָה, וְאַףהעַל-פִי שָלא אֶסָרְה' הַתורָה. 
והוּא אִמְרֶם': ,רְבָּן שָמְעון בֶּן-גִמִלִיאָלַ" אומַר: 7א יאמַר אֶדֶם: 
אִי-אֶפְשִי" לְאָכל בֶּשָר בְחָ?ָב: אִי-אֶפְשִי ?בש שעטנז; אִי-אָפְשִי 
לָבוּא עַלהָעָרְנָה - אֶנָא: אֶפְשִי, וּמָה אָעֶשָה - אָבִי שְבַשָמִים 
ְר עָ?ֶי". 

וּדְפִי הַמוּבָן מִפְשוּטִי שָנִי הַמּאַמָרִים' בְּתְחִנַת מַמִחַשָבָה" 
הַם סוּתְרִים זֶה אֶת זֶה - ואין הָצִנְיָן קן: אַכָל שְנִיהֶם אָמָת ואין 
מחלקת בַּינִיהֶם כֶלָל. [הוּא: שְהֶרְעַות אַטָר הן אַצ? 
הפילוסופָים רְעות, אַשֶר אָמְרוּ: שָמִי שָלא יַתְאנָה אַלִיהָן ייר 
חֶשוּב מִן-הַמְתָאנֶה אַלִיהֶן וְיִכְבּש אֶת-יִצָרו מִהֶן- הָם הֶעְנְיָנִים 
המְפְרְסָמִים אַצָ? כָּל-גְּנִי אֶדֶם שָהַם ,רְעות": כַּשְפִיכוּת 
דְּמִים, וּגְנָבָה, וגְזַלָה, וְאונָאֶה", וּלְהַזִּיק לָמִי שָלא הרע 7ו, וְלָגֶמל 
רע לְמִיטִיב ל1, וְלבְזות אָב וָאֶם וְכִיוצָא בָאַוּ ְהן הַמּצָוות 
שָאָמְרוּ עָלִיהֶן הַחַכָמִים", זכְרוּנֶם לְבְרְכָה: ,ְשְאֶוּ לא נַכְפְּכו 

א (סכה 1ב). ב וצער מלחמתו עמו %התגבר עליו יותר קשה. ג (אבות 
פ"ב, מ"כג), 1 לפי הסבל והצער שאדם סובל ומצטער בעשיית המצוה - שכרו, 
שהרי גיכר בזה גודל כחו המוסרי: שהוא מקריב את נפשו ובלבד שימ"א 
חובתו לאלוהים ואדם. ובפירושו לאבות פירש רבנו מימרא זו לענין היגיעה 
בתורה ופריחה: לפי העמל והיגיעה -- חיא התכמה והידיעה. ת כלומר: שאין 
להתה?ל בחוסר תאוה ובהעדר הרגש הנאה -כי לא מעלה היא אלא 
פחיתות, כאמור %מעלה (פ"ד, עמוד קסה); אלא בזאת יתהל%ל המתהלל: 
בהתגברותו על התאוות ובמשלו ברוחו, ולו גם לא אסרה התורה, לא הייתי 
עושה זאת -- מחוסר נטייה אליה. ז (,תורת כהנים", פ' קדושים). ה ובספרא 
שלנו: אלעזר בן עזריה. 6 אין ברצוני. ‏ י של חאכמינו "ל וחפילוסופים. 
וא לכאורה, לפי הסקירה הראשונה השטחית, יב אלא הם משלימים וממלאים 
זה את זה, יג בין אונאת ממון במקח וממכר, ובין אונאת דברים: לצער את 


חברו בדברים בעלמא. ייד (יומא סז), וזה לשונם: את משפטי תעשו (יקרא 
יח, ד), ,דברים שאלמלי לא נכתבו - דין הוא שיכתבו, ואלו הם: ע"ץ, גילוי 


שמונה פרקים %רמב"ם ן"ל פ"ו קפט 


ראוּיות הַן ?כָּתֶב. ויִקְרְאוּ אומָן קְצֶת מִחַכָמִינו הָאמרונִים אֶשָר 
חָלוּ חָלִי הַמְדַבָּרִים": ,מִצְוות הַשַכְליות"י, וְאִין סָפַק שְהַנְפֶש 


עריות ושפיכות דמים, גז%9* וכו. ואין סתירה בין הברייתא דתורת כהנים 
שהבאנו לעיל, שהוא מונה את ,הערוה* בין הדברים שלא יאמר עליהם: ,אי 
אפשי", ובין הברייתא הזאת ממסכת יומא המונה ,גילוי עריות" בין הדברים 
,שאלמלי לא נכתבו, דין הוא שיכתבו" - כי שני מיני ,עריות* הם: , ערוה"-- 
היא מן העריות שאלמלא נכתבו לא היו אסורות, והן מן המצוות ה, שמעיות", 
או מן ה,מקובלות", כמבואר בסמוך, כגון: קדשה, שניות לעריות וכיו"ב ; 
ו,גילוי עריות* - הן מן ה,מפורסמות", שהדעת נוטה להן, כלומר: שהשכל- 
המעשי וההכרה המוסרית האנושית הכירה שתועבה הן, ועון פלילי יש בהן, כגון: 
אשת-איש וכיו"ב. העריות האלה נקראות: ,עריות בני נח". ראה (הלכות 
מלכים פרק ט, ה"א). א הכוונח - לדעת המפרשים - לרב סעדיה גאון ן'"% 
שהכניס למחקר הדתי היהודי משיטת ,המדברים.- הם חוקרים דתיים באמונה 
המושלמית. ראה למעלה פרק א' (עמוד קנו, הערה ו), וכן רמז אליו רבנו 
(מו"נ ח"א, עא) באמרו שם: ,ולקחו מהם (מן המדברים) חברינו מה שלקחו 
והלכו בדרכם",. במלת ,חברינו" כיוון הרמב"ם לרב סעדיה גאון וליוסף אבן 
צדיק, מחבר הספר הפילוסופי: ,עולם קטן" (ווייס). ה,מדברים" היו בהם שתי 
כתות: א) אשעריה ב) ומותעזילה. בני הכת הראשונה היו האדוקים שבהסם. הם 
האמינו בגזירה קדומה ובשלילת רצון האדם החפשי. את ההגשמות שבתורה 
(אנטרופומורפיזם בלע"ד, כגון: יד ה, עיני ח', וכן אלה שבקוראן, היו מבארים 
כפשוטן, ובני הכת השניה חייבו את רצונו החפשי של האדם בהתאם לתורה 
שיעדחה שכר לשומרי מצוותיה ועונש לעוברים עליהן; ואת ההגשמות ביארו 
כמונו בתור השאלות, מטפורת בלע"ז ג כך יקראם רב סעדיה גאון בספרו 
(,האמונות והדעות" מ"ג פ' א-ב). הרמב"ם מתנגד לכנוי זה, מפני שהשם 
,שכלי", בערבית: עַקל, משמעו: השכל העיוני-והוא אינו הולם, איפוא 
למצוות אלה שהן מן ה,מפורסמות", כלומר: שהן נטועות, אמנם, בלב האדם 
בתור דברים מוסריים טובים ויפים, או רעים ומגונים והשכ? המעשי מחייב 
אותם- אבל לא ,מושכלות" מפאת השכל העיוני. ראה (,השיטה הפסיכולוגית 
המימונית* לשייער, עמוד 106, 24). רק שתי המצוות הראשונות מעשרת- 
הדברות: מציאות ח'--,אנכי ה' אלהיך", ואחדותו - ,לא יהיה לך אלהים 
אחרים" הן מצוות שכליות, מפני שיסודן בשכל העוני ובחקירה המדעית. 
ראה (יסוה"ת פרק א'; מו"ג חלק ב, לד). אולם כל שאר המצוות, בין אלה 
המפורסמות שקרא אותן רב סעדיה גאון: ,שכליות*, מפני שהשכל המעשי 
מחייב אותן וההכרה המוסרית דורשת אותן, ובין המצוות שקרא אותן הגאון: 
,שמעיות", מפני שאיךץ הדעת נושה להן, ואלמלא גכתבו לא היו רעות כל*, 
כמבואר בסמוך - נקראות סתם: ,מצוות", או ,משפטים". ראת (הל' מעילה 
פ"ח, ה"ת; מו"נ ח"ג, כו). רבנו ז"ל בספרו (,מלות ההגיון" שער ח) מונה 
ארבעה מיני משפטים הנחשבים למאומתים שאפשר לסמוך עליהם, ואין צורך 
להביא עליהם ראית. ואלת הם: א) מוחשים - משפטים שנוסדו על השגות 
החושים. כגון: זה שחור וזה %בן. ב) מושטכלות - משפטים המיוסדים 


קצ שמונה פרקים לרמב"ם "ל פ'ו 


אַשָר תִכֶסף לְדָבָר מָהֶם וְתשֶתוקק אַלָיו - שָהִיא חַסְרֶה"; וְשְהַנֶּקָש 
הַחַשוּרָה לא תִתְאוָה לְאֶחָד מָאָזוּ הֶרָעות כְּלֶל, ולא תִצְטַעָר 
בְּהַמֶנְצָהּ מָהֶם. אבל הַדִּבָרִים קְצָמְרוּ צָלִיהֶם הַהַכָמִים, שְהַכּובָש 
אֶת-יִצְרו מַהֶם הוא יותַר חָשוּב וּגְמוּלו יותַר גָדול-- הָם: ,התורות 
הַשְמְעָיות"", וְזֶה אָמַת; שֶאֶלְמְלָא הַתּורֶה לא הָיי רְעות כְּלֶל. 
מִפְנִי זֶה אָמָרוּ: שָצָריך הָאָדֶם קְיַנִּיחַ נַסְשו אוהָבֶת אותֶן לא 
ִהְיָה לד מונע מִהֶן רק הַתרֶה'. וּבְחן מְכְמְָתֶם, עַָלִיהֶם הַשָלוםי 
וּבְמַהדשֶהָמִשִילוּי. שָהַם ?א אָמְרוּ: ,אל יאמר אָדֶם: אִי-אָפְשִי 
להרג ַנָּפֶש; אִי-אָסְסִי לְגְנב: אִידאֶפְשִי ?כזב", אָלָא: אָפְשִי, וּמָה 
אֶצֶשֶה - אָבִי שָבַּשְמִים גָזַר עָלִי"; אַרְ? הַבִיאוּ דְבָרִים ,שְמְעָיִים'י 
כָּלֶם: בֶּשֶָר בְּתֶיֶב, וּלְבִישַת שעטנז, ועְריות וְאֶלוּ הַמְּצָוות 
וכיוצא בָהֶן, הן אִשֶר קְרְאֶן הַשַםדיִתִבָּרּ: ,חקות". וְצְמְרוּ רַבּותִינו, 


ַכָרוּנֶם לַבֶרְכָה": ,מְקִים שֶמֶקקתי ?ף - אין ?ף ךְשות לְהַרְהַר 
בְּהֶם"; וְעובָדִי כוכָבִים מְשִיבִין צְלִיהֶם, וְהַשֶטֶן" מִקְטֶרג בָּהֶם, 


בשכל העיוני הבריא, בין מושכל ראשון המובן מאליו, כגון: ,תפוח שלם גדול 
יותר ממחציתו", ובין מושכל שני המיוסד על מופתים והיקשים הגיוניים. ג) 
מפורסמות - משפטים מיוסדים בדעת הציבור, שהרגש המוסרי והשכף5- 
המעשי מחייבים אותם, כגון: להיות נדיב טוב ומיטיב -- טוב ויפ ; 5היות 
נבל כפוי טובה - ?לא טוב ולא יפה. ד) מקובלות - משפטים שנמסרו 
בקבלה בשם אחד נבחר הידוע לשבח, או נבחרים רבים, אוטוריטט בלע"ז, 
בשנים הראשונים: במוחשות ובמושכלות - מבחינים בין אמת ושקר: אם הוא 
לבן, או אינו לבן; אם שתי פעמים שתים הן ארבע, אם לאו, ובשנים 
האחרונים, וביחוד במפורסמות - מבחינים בין טוב לרע, בין נאה ומגונה. וזה 
הוא שאמר רבנו לעיל (ע' קפח): ,,הם הענינים המפורסמים אצל כל בני אדם". 
א ולקויה היא בפחיתות המדות בניגוד לרגש המוסרי האנושי והשכל המעשי. 
ב גם ,מונח" זה הניח רב סעדיה גאון, ופירושו: המצוות אשר שמעו אבותינו 
על הר סני: ולולא זאת לא היה השכל המעשי ורגש המוסרי מחייבים אותם. 
ובעל ,חסד אברהם" אומר: , שמעיות" - , שצריכים להשמיע אותן, לפי שאינן 
תלויות בסברת האדם". ג שאסרה אותן והזהירה עליהן. ו ובדברי המש% 
שבחרו %הם, ה שכל אלה הן ,המפירסמות*" שהדעת נוטה אליהן, והשכל- 
המעשי וההכרה המוסרית דורשות אותן; ואילו לא נכתבו -- ראויות היו להיכתב. 
\ שהם מן ה,מקובלות". ו לא ,גילוי עריות* - שהן מן ה,מפורסמות". ה (יומא 
סז). ט ,יצר הרע משיב עליהן להטעות את ישראל ולומר: שהתורה אינה 
אמת, כי מה תועלת בכל אלה"ז (רש'י שם). 


שמונה פרקים ?רמב"ם ז"% פ"ו קצא 


כּון: פֶרָה אַדְמָה וְעָעִיר הַמִשֶַ?ח" [כו. וְאַשֶר קראו אוּמָן 

הָאַחַרונִים": שָכְ?יות, יִקְרְאוּ: מְצָוות, כְּפִי מה שָבַּאָרוּ הַחַכָמִים". 
הַגָה הַתִבָאֶרלְךּ מפ? מַהקָאָמַרְני איז מִןְהָעְכַרת יִהְיָה 

מִי שָלא יָשֶתוקק אָלְיהָן יּהַר מָשוּב מְִהַמִשְתוקק אָלִיהֶן וְכובש 

יָצְרוּ מְהָןי, ואיזו. מהֶן ייה הֶצנְיָן בְהַפַדִ. - וזֶה חדוש נִסְלָא 

ְהַעָמִיד שֶנִי הַמַאַמָרִים", וְּשונֶם מורָה עַל-אַמְתַת מַהקְבָאַרְגוּ. 
כְבֶר נַטֶלֶמָה כּוָנַת זה הַפְרֶק. 


פֶרְק שְבִיעִי 
(ַמְתִיצָהי וְע גְיָנָה') 
הַרְבָּה יַמְצַָא בַמִדְרְשות וּכָאנָדות, וְיָש מְהֶן נַנִמְרָא: שָיָש 
מִוְדְהנְבִיאִים מִי שְיִרְאֶָה הַשַיִמְכררּ מאמרי מְחיצות רַבּות", 
וּמָהֶם, מִי שְיִרְאֶהוּ מאַחָרי מְחִיצוּת מוּשָטות"- לְפִי קְרְבָסֶם אֶ? 
הְַםיִתְבָרד וְּפִי מִעַלָתֶם בַנְבוּאָה. עד שְאֶמְרוּ': מִשָה רַבָּנו 
עָלָיו הַשָלום, רְאֶה הַשם-ַתְבֶרךּ מאחָרי מְחִיצָה אֶחת בְהֶירֶה, 


, רב סעדיה גאון. ב בתלמוד: תרי"ג מצוות ומכות כג:). אמנם, מדברי 
רבנו ז"ל בשאר חיבוריו רואים, שלאמתו של דבר אין כלל מצוות בלתי 
שכליות ו,משפטי ה' צדקו יחדיו". וגם ה,חוקים" שאמרו חז"ל: ,שאין להרהר 
אחריהם"-- גם הם טעמם ונימוקם עמם, ,כי %א דבר ריק הוא", אלא נעלמו 
מאתנו %קוצר דעתנו, והמצוה על כל בעל תורה לחקור ולבקש טעמן (הלכות 
מעילה פרק ח, הלכה ח). ,אלא המצוות הללו שתועלתן מבוארת אצ? ההמון, 
יקראו: משפטים; ואשר אין תועלתן מבוארת, יקראו: חוקים" (מו"נ 
ח"ג, כו). ג הן המצוות ה,מפורסמות", או ה,שכליות* ?פי רב סעדיה גאון. 
ו שיש גם להשתוקק אליהן - אלו הן המצוות ה,שמעיות", או ה,מקובלות". 
ה מאמר חז"ל ומאמר הפילוסופים זה %עומת זה, וההוכחה כי הם משלימים 
זה את זה ואין סתירה ביניהם. ו שם בנוי בלשון המשנה ממקור חוץ, חיץ: 
והוא בונה חיץ (יחזקאל יג י), כמו: ,מְשִימַָה" ממקור שום, שים: שום 
תשים עליך מלך (דברים ין, סו) - ,כל מְשימות שאתה משים אל יהו אלא 
מקרב אחיך" (יבמות מהי). ושתי הוראות לה: א) מקום גדור ומיוחד, כמו: 
,מה אתה מחיצה לעצמך, אף הם מחיצה לעומם" (מכילתא שמות כט, יד); 
ב) קיר מבדיל, כמו: ,השותפין שרצו %עשות מחיצה" (ב"ב ב.. ו פירושה 
ומובנה כאן. ה קירות, וילאות המבדילות בין הנביא ובין הקב"ה, ואיךן 
ראייתו בהירה כל צרכה. ט וראייתם קצת יותר בהירה, + (יבמות מט). 


קצב שמונה פרקים לרמב"ם [ן"ל פ"ז 


כְלוּמַר: מִזְהִירָה. וְהוּא אָמָרֶם: ,הַסְתְּכָל בָאסְפְקְלַרְיָו הַמְּאִירֶה'", 
ו,אַסְפֶקַלְרְיָא* - שם הַמִרְאֶה הַנַעַעָה מגוּף הַמִזְהִיר כָּשהַם וְּכוּכִית, 
גְּמו שְהַתְכְאָר בְסוף כָּלִיםי. 

וְהכּוְנָה בְּזֶה הֶצִנְיֶן' מה-קָאמַר ?ף |הוא קְאנִחָנו בָאַרְנוּ 
בּפֶרֶק הַשָנִי: שָהַמַעָלות, מִהֶן - מצלות שַכָליות', וּמִהָן - מעַלות 
הַמָדות ". וְכָן הַפְּחִיתִיות, מַהֶן-- פְּחִיתִית שְכָלִיות: כֶסִכְָלוּת וּמָעוּט 
הַהַנֶנָה, ולחק' הַתְּבוּנֶה: ימַהֶן - פְּחִיתִית הַמִדּות: כב הַפַּאנָה, 
ְהַגּאַוֶה, הֶרנָז, וְהַבַּעַס, וְהָצזוּת, וְאִהַבַת הַמָמון וְהַדומָה לָהֶן, 
וְהַן רות מָאד. וּכְבֶר וְכַרְנוּ הַפַדֶר בִּידִיעָמֶןְ' בּפֶּרֶק הֶרְבִיעִ. 
וְאַ?י הַפְּחִיתִיות כֶּיֶָן- הַן מִתִיצות הַמִבְדִּילות בִּין 
הָאֶדֶם וּבַין הָשם-יִתִבָּרֶן. מאמר הִנָבִיא מְבְּאַר זָה: כִּי 
אָסעִנְתִיכֶם הָיוּ מַבְדִּילִים בִּיגְכֶם ?בין אְֶהִיכֶם (ישעיה נט, ב). 
יאמר": שָעַונותִינוּ - וְהן אלו ,הָרְעות", כְּמו שְזְכַרְנוּ - הַן 
הַמְחִיצות" הַמַבְדִּילות בִּינִינוּ וּבִינו יִתְבֶרְךּ. 

וְדַע, שָבָל-נָבִיא לא נֶתִנְבָא אָלָא אֶחַר שָיְהִיו לו כָּל-הַמַעַלות 


א וזה לשונם (שם): ,כל הנביאים נסתכלו באספקלריא שאינה מאירה; 
משה רבנו נסתכל באספקלריא מאירה" פירוש רש"י: ,הנביאים כסבורים 
לראות - ולא ראו; ומשה נסתכל וידע שלא ראהו בפניו"). ב וזה *שון 
רבנו בפירושו שם: ,אספקלריא" - הוא המסך הנעשה כדי שיראו מאחורין 
הצורות, והיא -- לפי דעתי - מלה מורכבת: ספק-לראיה (ראיה מסופקת 
ומשובשת). וזה הוא: שהאיש הנראה מאחורי המסך מזכוכית או משוהם, או 
מדבר בהיר זולתם -- אינו נראה במקומו האמתי, כמו שהתבאר בחכמת 
המבטים, אַפטיק בלע"ז. והמסך הבהיר נקרא: ,אספקלריא מאירה". ,הערוך", 
וכן גם לוי במלונו מפרשים: ,אספקלריא" - מלה רומית. שם של אבן שקופה 
שפיגעלשטיין בלע"ז, המתחלקת %לוחות דקים; והקדמונים היו משתמשים בה 
במקום זגוגיות 5חלונות בתיהם". התרגום הארמי של ,וזכוכית* (איוב כח, ין) 
אספקלרא. ג ענין המחיצות האמורות בנבואה. ו דעה והשכל. ה מוסריות. 
\ קשה הבנה, שאינו תופס בנקל אלא בקושי ובדוחק גדול. ונו"א: ורוחק 
התבונה. , כדי שיכירון לקצותיהן וכנוייהן כסדרן. ה רצונו לומר. > בנוגע 
לדיבור הציורי: ,מאחרי מחיצה", מסך, פרגוד שובנו משתמצ בהם כאך 
ובמו"נ (ח"ג, ט, נא)-- כותב ר' משה שטיינשניידר ז"ל ב,מאמר היחוד" המיוחס 
לרמב'ם שהוא הוציאו %אור בשנת תר"ז (ע' 21 הע' 44): ,תואר המסך לקוח, 
לרעתי, מן הפרוכת, או ממנהג מלכי פרס לישב על כסאם אחורי הפרגוד". 


שמונה פרקים לרמב"ם ו"% פ"ז קצג 


הַשָכְליות, [רב מִעָלות הַמָדות וְהַחִזְקית" קְבָּהָן, [הוּא אָמְרֶם*: 
,אין הַנְבוּאָה שורֶה, אֶלָא עַלדחָכֶם, גבור וְשֶשִיר". וְ,חָבֶם" - 
הוא כולל כֶּל-הַמַעָלות הַשָכְלִיות בְִּי סֶפַק. ן,קָשִיר" -- הוא 
מִמַעָלות הַמָדוּת, רְצונִי לומַר: הַהַסְתַפְקוּת', מִפְנִי סָהַם קורְאִים 
הַמִסְפַפָק - עָשִיר. [הוּא אָמְרָסי בְּנְדֶר" הָצֶשִיר: ,אִיזָהוּ עָשִיר ז - 
הַשָמַח בְּתֶלֶקו", רצונו ?וּמַר: שָיִסְפִיקי 17 בְּמַה-קֶהַמְצִיא ?ו 
ְמַנו', ולא יכְאָב" בְּמַה-שָלא הַמְצִיא ?1. וְכַן ,גּבּור"- הוּא גָם- 
כָּן בְּמַעָלות הַמָדּות, רְצונִי לוּמַר: קְיִנְהִיג פּחותִיו" כָּפִי הַדַעַת 
ְהֶעַצָה', כְּמו שְבָּארְנוּ בַפֶרֶק הִחְמִישִי, [הוּא אָמָרו": ,אִיזֶהוּ 
גְבּור? - הַכובָש אֶתדיצְרו". 

וְאִין מִתִּנְאִי הַנְּבִיא שָיָהְיוּ אֶצְלו כָּ-מַעָלות הַמְדּות, עַד 
שָלא מַפְחִיתָהוּ פָּחִיתוּת "- שְהָרִי שֶלמה מַמֶלָךּ, עָלָיו הַשָלוּם, הָעִיד 
עָלָיו הַכְּתוּב: בְּגְבְעון נְרְאָה יָי אֶל-שֶלמה (מ?כים-א ג, ה), 
וּמַצִינוּ ?ו פְּחִיתוּת מָדות, וְהִיא: רב הַפְּאנָה, בְּכָאוּר" בְּהַרְבּות 
נָשִים, וְזֶה " מַפֶץ?ות תְּכוּנַת רב הַפַּאוָה. וְאָמַר" מְבאֶר: הַלַא 


- ד 


עַל-אַיָה מֶטָא שֶלמה (נחמיה יג, כו). וכן דָוִד מַמֶלְךּ, עָלֶיו 


, הכי חשובות שבהן. ג (שבת צב.; נדרים %ח.. ג שמסתפק במה 
שיש לו. ו (אבות פ"ד, מ"א). ה בביאור המדויק של המושג ,עשיר". ו שדי 
5ו, ו שגורלו ומזלו הספיקו %ו. ה ואינו מצטער, ,ובהסתפק האדם במת שיש 
לו ובדבר החכרחי, ולא יתאוה א% המותרות - יהיה פורש מן החמדה ומן 
הגן? ושאר המדות הרעות (,ספר המעלות" ע' 32-33). ט את כחות נפשו, 
וביחוד את כח המתעורר. : לפי השכל וההסתכלות. יא ואבות, שם). ובהלכות 
,יסודי התורה" (פ"ז, ה"א) מנה רבנו רק חכם וגבור; ועשיר לא נזכר שם- 
מפני שגבור ,המתגבר בדעתו על יצרו תמיד" הוא גם מסתפק במה שחננו 
אלהים ויש לו, ואינו חושש ואינו מצטער על מה שאין לו (רוזין, | ,האתיקה 
המימונית עמוד 115). במסכת שבת (שם) נמנית בין מעלות המדות גם ,ובעל 
קומה". ועל זה יאמר ר' יוסף אלבו בספרו (,עקרים" ג. יב): ,כדי שיהא 
מהודר ומקוב% בעני האומה". ובמסכת נדרים, (שם) נמצא במקום: ובעל 
קומה - וענו, והיא החשובה בכל המדות ועולה על גביהן, כמאמרם: ,מה 
שעשתה הכמה עטרה לראשה, עשתה ענוה עקב לסוליתה" (ירושלמי שבת פ"א, 
הלכה ג). ורבנו ?א חש להזכירה כאן, מפני שכנראה היא אצלו כדבר המובן 
מאליו ואין צורך להזכירו. ‏ יב כלומר: שלא תחסר לו אף אחת ממעלות 
המדות. י: מה שנתבאר ובא לידי ג'לוי. יד רבוי נשים. שו הכתוב. 


קצד שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ>"ן 


הַשָלום, וָבִיא" אָמַר: ?י דִבֶּר צור יִשְרְאֶל (שמוא?-ב כג, ג) -- 
וּמְצָאנוּ אותו: בַּעַל-אַכְזְרִיית. אַףְדעַלד-פִּי שֶלא שְמָש בֶּהּ כִּי אָם 
בְּעובָדִי גַ?וּלִים וּבְהָרִיגַת הַכופְרים, וְהְיָה במְמֶן לְיִלְרְאֶל: אֶבָל 
בָא בְּבָאוּרי בְּ,ְדְכָרִי הִיָמִים", שָהַשֶםדיתְבֶּרךּ לא הַרְשָהוּ לְבָנות 
בִּית-הַמִקְדֶּש, ולא הָיָה רָאוּי בְּצִינָיו לָזֶה ?רב מַהדשְהֶרְג. אָמַר: 
אַתָה לְאִתִבְנָה בִיָת לְשָמִי כִּי דָּמִים בַבִּים שָפַכְתָּ אִרְצָה לְפָנִי 
(דברי הימים-א כב, ח.. וּמְצָאנו בְאֶלְיָהוּ, זֶכוּר לָטוב, מִדַּת הָרַגְזְנוּת:. 
וְאִף-עַל-פִּי שֶשֶמָש בָּהּ בַּכּופְרִים וַעָלִיהֶם הְיָה כועָס, אַבָל אָמָרוּ 
הַחְכָמִים: שַָהשםדיתְבָּרוּ ?קתו וְאָמַר ?1, קָאִינו רְאוּי ?מַשל 


בִבְנִי אֶדֶם וְלהְיות יָהֶם ?כהַן, מִי שָיָש לו קנְאֶָה כָּמר שָיָש ?ו - 
כּי יָמִיתָםי. וְכן מָצִינוּ בַּשְמוּאֶל - שָפְּחַד" מִשָאוּל; וּבְיִצָקב - 
שָפָחַד מְפַנִישַת עַָשו' אַלוּ המות וְכִיוצַָא בָהֶן - הן מִחָיצות 
בַּין הַשֶםיִתְבֶרּ עָם הַנָּבִיאִים, עָלִיהֶם הַשָלום. וּמִי שָיש ?ו שְתִי 
מִדות, או שָ?ש מִהֶן בַּלְתִי מִמְצָעות'- כָּמו שְבְּאךני בַּפֶרֶק הֶרְבִיעִי- 
נְאָמַר בו: שֶרְאָה הַשַםד-יִתְבֶרּ מאחר קְַתִי מְחיצות, או שָלש. 


א ובספרו (מו"נ ח"ב, מה) אין רבנו מחשיב או?ם לנביאים גמורים. 
ב מפורש, ג שכן מצינו (סנהדרין קיג.): ,אבא (חביבי וגדולי - רש"י) אליהו 
קפדן הוה", שמפני שכעס על אחהאב מלך ישראל קפץ ונשבע: חי ה'.. אם 
יהיה השנים האלה טל ומטר (מל"א יז א). ד בספר (,תנא-דבי-אליהו" זוטא, 
פ"ח) נמצא כתוב: ,כשאמר הקב"ה לאליהו: מה לך פה, אליהוז (מלכים"א 
יט, יג), היה לו לאליהו לומר לפני הקב"ה: ,רבש"ע! בניך הם, בני בחוניך 
הם, בני אברהם, יצחק ויעקב'. ולא די שלא אמר כן, אלא אמר: קנוא קנאתי 
לה' אלוהי צבאות כי עזבו בריתך וגו" (שם, יד). מיד התחיל הקב"ה לדבר 
עמו דברי תנחומין ואמר: ,כשירדתי ליתן תורה לישראל לא ירדו עמי אלא 
מלאכי השרת שרצו בטובתם, שנאמר (שם, יא): צא ועמדת בהר (הר סיני. 
המתין לו ג' שעות - ועדיין הוא עומד בדבריו הראשונים, ואמר שנית: קנוא 
קנאתי וגו', באותו שעחה אמר הקב"ה לאליהו: לך שוב לדרכך.. ומה שיש 
בידן (לעשות אותם כלה) לא אוכל לעשות". וכן בשינוי לשון קצת (ילק"ש 
מלכים, רמז רי"0. ה כאשר שלחו ה' למשוח את דוד למלך, אמר: איך אלך 
ושמע שאול והרגני (שמ"א טז, ב); והפחדנות - פחיתות היא, ו שנאמר: ויירא. 
יעקב מאד (ברא' לב, ח), אחרי שהבטיחהו ה' (שם, כת, טו): כי לא אעזבך 
(,חסד אברהם"). ז שיצאו משיווים, מ,שביל הזהב" ?אחת משתי הקצוות+ 
לצד התוספת, או לצד החסרון. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ז קצה 


ולא חִרְחִיק* הָיות חֶסְרון קְצֶת הַמְדות מְמַצַט מִמַּדְרְגַת 
הַנָבוּאָהי - קְאִנְחְנוּ מְצִינוּ קְצָת פְּחִיתוּת הַמְדות יִמְגְעוּ הַנְבוּאֶה 
לְגְמֶרִי, כַּכַעַס. אָמְרוּי: ,,כֶל-הַכּועָס, אִם נְבִיא הוא - נְבוּאֶתו 
מִסְתַּלְָקְת מִמֶנוּ". וְהַבִיאוּ רְאָיָה מָאֶלִישָע שְנִּסְתַלְקֶה מִמְּנוּ הַנְּבוּאֶה 
כֶּשְכָעַס' - עד שֶהָסִיר כַּצְסו והוּא אָמְרו: וְעַתָּה קחוּ ?י 
מִנָגֶן" (מלכים-ב ג, טו). 

ּבַעְבוּר הָאִנְחָה וְהַדּטֶנֶה שָל יעקב אָבִינוּ, ליו הַשָלום, בֶּל- 
ָמִי הַתְאַבֶּלו על-יוסף -נַסְתַּלְקָה מִמָּנוּ רוּם הַקְדֶש, עד שְנָּתְבַּשַר 
בְּחַייו'. אָמַר: וַתְּתִי רום יָעָקב אִבִיהֶם (בראשית מה, כז). וְאָמַר 
הַמִתַרְגָּם: ,וּשָרַת רוּם נְבוּאֶָה עַל-יִעַקב אַבוהון"". וּלְשון הַחְכָמִים": 
,אין הַנְּכוּאָה שורֶה לא מְתוך עִצְלוּת ן?א מתוך עַצְבוּת - 
אְָָא מתוך טְמְחָה"". 

וְכַאַשֶר ידע משָה רִבָּנוּ, עָלָיו הַשָלום, קָלא נַשְאָרֶה לו מְחִיצָה 
קלא הַסִיר אותָהּ, וְכִי נֶשֶיְמוּ בו מַצָלות הַמְדות כְּלֶן וְהַמַעָלות 
הַשָכְלָיות כְֶּן"- בּקש לְהַשִיג מַָהוּת הַשְם-יַמְבְרךּ עַל-אִמְתַּת 
מִצִיאותו - אֶחַר קָלא נָשָאַר ?1 מונע -וְאָמַר: הִרְאַנִי נָא אֶת- 
כְּבודֶ" (שמות לג, ית). וְהודִיעו השְסדיִתְבְּרַדּ: שָאִי-אֶפְשָר ?1 
זֶה, בָּהְיותו שָכָל נִמְצָא בְּחמֶר, רצונו לוּמַר: מְאֶשָר הוא אָדֶם, 
והוּא אָמְרו: כִּי לאדיִרְאַנִי הָאָדֶם וְחִי (שם, כ). הַגָּה לא נְִאַרָה 


ד ז ד 


לו בִּינו וּבָין הַשָגַת הַקְדושַדבָּרוּךְ-הוּא פַל-אַמְפַת מְצִיאוּתו אָלָא 


א כלומר: לא יפלא הדבר בעיניך ל%היות רחוק מהאמין בו, ב והוא 
מוסיף| מחיצה מבדילה. ג (פסחים סו). 1 על יהורם בן אחאב (מלכיםיב ג, 
יד). ה ,להעביר כעסו שכעס על יהורם" (רש"י). ו של יוסף, שיוסף עודנו 
חי. ו אונקלוס. ה שרתה עליו רוח הנבואה שנעדרה ממנו עד כאן. ה (שבת 
ל ; פסחים קיז). + ועל זה יאמר רבנו (מו"נ ח"ב, לו): ,וזאת היא הסבה 
העצמית הקרובה לדעתי, בהסתלקות הנבואה בזמן הגלות בלי ספק: כי 
הוא עצבות או עצלות אשר ימצא אדם בענכיו - וכל שכן בהיותו עבד 
נכבש %מס עובד.: והוא יהיה הסבה לשוב הנבואה אלינו כקדמותה בימות 
המשיח, יעלה במחרה כמו שהבטיח". יא ,כי הגיעה התעלותו מן האנושות 
עד המעלה המלאכותית, ולא נשאר מסך שלא קרעו ונכנס ממנו", ראה לעיל 
(הקדמת פרק ,חלק" עמוד ק?]). יב מהותך ועצמותך האמתית. 


קצו שמונה פרקים %רמבים ן"ל פ"ז 


מְחִיצָה אֶחַת בְּהִירָה - וְהוּא הַשכָ?ל הָאָנושִי שְאִינו נָבֶדֶל". וְגֶמל 
אֶלֶיו יִתְבְּרּ חָסָד בְּתַת 17 מְְִהַהשֶנָה - אחר/ שָקָאַלָה - יותר 
מְמַהדשְהָיָה אֶצֶ?ד קדֶם קְאַלָתו, ְהודִיעו: שָתַּכְלִית הַהִיא* אָיה 
אֶפְשֶר ?ו, מִפְּנִי שָהוּא בַּעַ? גָשָםי. וְכְנֶּה אִמְתַּת הַהַשָנֶה בַּרְאִיִת 
פָּנִים"י -כִּי הָאָדֶם כְּשָיִרְאָה פָּנִי חָבָרוּ, תִּהְיָה אָז בְּנַסְשו חַקוּקֶה 
צוּרְתו" עד שָלא יִתְעָרֶב ?ו עֶָם זוּלָתו', אֶפְלוּ בְּשֶצָה קָאִינו 
רואָה אותו. אֶבָ? כְּשָיִרְאָה אַחורִיו - אַףהעַלהפִי שָהוּא מַכִּירו 
ברְאִיָה הַהִיא - פֶּצָמִים יָסְפק' עָלָיו וְיִתְעֶרַב ?1 עֶם זוּלָתו. פן 
הַשָנֶתו יַתְבֶרך עַלהָאָמָת - הִיא: יָדִיעַת הַשְיִתְבֶרּ מִאמתַת 
מְצִיאוּתו מה-ש?א ישְפִתִּף בַּמְצִיאוּת ההיא זוּלָתו מִוֶ-הַנְּמְצָאות": 
עד שְיִמְצָא בְנַסְש מְצִיאוּתו מזָקָה וְנִבְדְּלֶת עַל-מַה-עְמְצָא בֶנְשו 
מִמֶצִיאוּת שְאֶר הַנִּמְצָאות". וְאִיְאֶפָשֶר לָאָדֶם ?השיג זֶה הַשִיעוּר 
מן הַהַשָנָה --אָלָא שֶהוּא, עָלָיו הַשָלוּם, הַשִיג לְמַעָה מִזֶה מִעָט'י 
וְהוּא אֶשָר כִּנָה וְאָמַר: וְרְאִיתָ אֶת-אַחרִי" (שמות לג, כג). וָאַני 
צָתִיד לְהַשֶלִים זָה הֶָנְיָן בְּסְפָר הַנְּבוּאֶה". 


ְכַאַשָר יָדְע חַכָמִים, זַכְרונֶם לְבְרְכָה, שֶשָנִי הַמִינִים הָאַ?ו 
מִן-הַפְחִיתּיוּת, רְצונִי לוּמַר: הַשכְליות וְהַמְדות", הַם אֶקר ידיל 
בּין השם-יִתְבֶּרך יבִין הָאָדֶם, וּבְהֶן" הוּא יתרון מַעָלות"י הַנְּבִיאִים, 

א מן החומר, מן הגוף ז"א: כ%9 זמן היותו בחיים (מו"נ חלק ג, 0) 
ב השגת ה' על אמיתתו. ג כל עוד שהוא חי ונפשו המשכלת שוכנת בגוף 
גשמי ודבקה בו. ד שאמר לו ה': ופני לא יראו (שמות *ג, כג). ה של חברו. 
ו ולא יחליפהו באחר. ז יפקפק. ה כלומר: שאין מציאות כמציאותו. ט שהכיר 
היטב ויודע: שלא הרי מציאותו של ה' כהרי מציאותם ש% שאר הנמצאים, 
ואין ביניהן אלא שיתוף השם בלבד. ראה (יסוה*ת פרק א, ה"י). + כלומר: 
הוא השיג את מציאות הבורא בשלימות פחות מעט מזער ; מדרגה שהנביאים 
הקודמים והבאים אחריו לא הגיעו אליה. יא ושיעור המקרא כפי ביאורו של 
רבנו ז"ל כך הוא: ,וראית את אחורי* - אתה תכירני, אבל %א מצד עצמותי 
ואמיתת מציאותי, אלא מצד התגלותי בעולם: ע"י פעולותי בטבע ובהנהגת 
העולם ; ,ופני %א יראו" -- אולם %הכיר את כבודי מצד עצמותי ומציאותי 
האמתית כמו ששאלת - לא תוכל, ,כי אמיתת מציאותי כמו שהיא לא תושג" 
(מו"נ ח*א כא, %ז, לה). יב ראה (הקדמת פרק ,חלק" ע' קלו). יג פחיתות 
שכלית, או פחיתות מוסרית. י- במעלות השכליות וחמדות. טו בהן תלויה יתרונם 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ז קצו 


אֶמְרוּ" עַל-קצָתֶם בְּמַה-שָרְאוּ מַחְכְמְתֶם וּמְדוּתִיהֶם: רְאוּיִים הָם 
שְתּשֶרָה שָכִינָה עַלִיהֶם כְּמַשָה בַבָּנוּ פָלָיו הַשָלוםי. [לא יִעָלֶם 
ממֶךּ עֶנְין הַדְּמִיוזִי - שָהֶם דְמוּי אותֶם בו( לא שָהָשווּם 
אלָיו חָלִילָה". וְכַן אָמְרוּ עַלדאַחְרִים: כִּיהושֶע בַּן-נוּן, צלהַצד 
אשר זָכָרְנוּ. וְזֶה עִנְיָן אַשָר קנ לבָאַר בָזָה הפרקי 


פַּרְק שְמָנָי 
(ַוְצּירָה הָאָגוּשִית) 
אי אָפְשֶר שין?ד הָאָדֶם מַפְּחְלַת ענְיָנו' בֶּטֶבַע בּעַ? מִעַלָה 
?א בע? תְסָרוּן, כָמו - שָאִי-אֶפְשָר. שָיוָלד. הָאָדָם בָּטּבע 793 
ללָאלָה. מִןְהַמְלָאַכות", אָבֶל אֶפְשֶר לאָדֶם ילד בָּטְבַע מיפֶן- 
ללה או לְחְסֶרון, בָּהְיות פִצְַת הָאמת מִהֶן ייתר קה צָָיו 
לצה הַָמָרֶת. וְהַמֶשֶל בו: בְִּיהִיָה הָאָדֶם מִזגר' נוּטֶה 7% 
כ'לש " ְיִמְיָה עָצֶם מחו זך, ןהל?תות בו מְעַטָה - יקל עָלָיו 





של הנב'אים בינם לבין עצמם במעלות הנבואה, 
וו פן לה5% הזקן: שלשים 


* סכה כח. ; ב"ב קלד,), ב ,שמונים תלמידים ה 
5 - ראויים שתשרה עליהם שכינה כמשה רבנו ; | ושלשה מהם - ראויים 
שתעמוד להם חמה כיהושע בן-נון". ג שאמרו: ,.כמשה רבנו". כלומר: אל תשכח 
להבחין בהבדל שיש בין דמיון ?שווון, ו דמיון קצת, מאיזה צד שהוא. 
ה שוויון גמור, שהרי התורה מעידה עליו: ולא קם עוך נביא בישראל כמשה 
ודברים ל 06. על ההבדל שבין נבואת משה רבנו לנבואת שאר הנביאים, 
ראה (הקדמת פרק ,חלק" היסוד השביעי; יסוה"ת ם"ז, ה"ז; מו"נ ח"ב, לה.. 
י וגו"א: בטבע האנושי, ] מראשית יצירתו, מלידה, ח כלומר: אדם כי יןלד, 
בסרם היות לו כל נסיון - הוא בבחינת לוח חלק (טבולה רזה בלע"), 
שיכולים לכתוב עליו כל מה שרוצים: שאלמלא ואת - אי אפשר היה לשנות 
את אפיו ותכונתו, את מדותיו ומנהגיו מטוב לרע ומרע לטוב על ידי הרגל 
והשתדלות, כשם שאי אפשר לשנות על ידי הרגל את טבע האבן שלא תפול 
למטה, ואת טבע השלהבת שלא תעלה *מעלה. כלל גדול הוא: דברים שבטבע 
אינם משתנים על ידי השתדלות והרגל. השוה (,ספר המדות" תרגום שולבוים 
מאמר ב, פ"א עמ' 16). ₪ מוכשר, מוכן בנטיה טבעית (דיספוזיציה בלע"ז. 
י הוא אופיו הטבעי של האדם המותנה -- לפי תורת הרפואה של הראשונים, 
עוד מימות היפוקרס היווני -- מעירוב ארבע הליחות שבו, כמו שביארנו כבר 
למעלה (פ"ד עמ' קסו. עיי"ש). *; ,הרכבתי -- אומר אלהים -- גופו של אדם 
מֶלָה ויובש, וחום וקור... שמתי משכן היובש - במרה השחורה, והחום- במרה ' 


קצח שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח 


לְנֶרס* וְלזְכּר", יּלְהָבִין הֶעִנְיָנִים יור מִבַּעַל לְחָה לְבֶנְהי רב-ה?חות 
בַּמחָ. אַךֶ? אֶם יוּנח הָאִיש הַהוּא הַמוּכֶן בָּמִזְגו אֶל זאת הַמִעָלָה 
מִבִּלְתִי לָמד כְּלֶל, ולא וְעורַר פּחומָיו' - ישאר סֶ,ָ?" בְּלִי סֶפֶק. 
וכ כְשְיָלַמְדוּ וְיָבִינוּ' זה הָעָב הַטָבַע/ רב-ה?חות - ידע וְיָבִין, 
אַבֶל" בְּקשִי. וְעַל-זֶה הַמִין בְּעַצְמו* יִמְצָא אִיש שָמֶּזְג ?ב יותַר 
חם' מִמַה-אָצָרִיך - יִהְיָה גבּור, רְצונִי ?לומר: מוּכֶן לְגְבוּרָה. אִם 
ְלַמְדוּהוּ הַגְבוּרָה - יִהְיָה גבּור בַּמְהַרֶה בְּלִי סֶפַק". וְאַמַר, מָזְג 
לבו יוּחַר קר" מִמַה-שָצָרִי והוּא מוּכָן ?צד הַמךך וְהפַסד, 
וּכְשיָלָמְדוּהו וְיִרְגִילוּהוּ" - יָקְבָָם מְהַרָה. וְאַם יָכוּן ב1 הַגּבוּרֶה" - 
לא ישוב" גָבור רק בְּקְסִי גָדול, אֶבָל יָשוּב כְּשִירְגִּילוּהוּ 
בְּלִי סָפֶק". 

ְאֶמְנֶם בַּארְתי לף זֶה, שֶלא מַחֶשב השגְעונות אַשָר יָשַקְרוּ 
בָהֶם מַכְמִי הַכּוּכָבִים" - אִמְפִּיות". כִּי יָחְשְבוּ שָמו?ָד" הָאָדֶם 
ָלִימָהוּ בַּעַל מִעָלָה, או בַעל חָסֶרון: וְשָהָאִיש מְכְרֶח עלההמעשים 
הָהַם " בְּהָכְרַם". אְָמְנֶם אני יודע, שְהַדְּבָר הַמֶסְכֶּם טליו מתורְתְנוּיי 
ּמִפִילוסופִי יָוֶןי, כָמו קְָאִמְתוּהוּ טענות:י הָאָמֶת: שָפְּצֶות 
הֶאֶדֶם כְּיָן מסוּרות ?ו אין מִכָרים אותו בָּהֶן ולא 


הצהובה, והלח - בדם, והקור - במרה הלבנה, הפלגמה ,אגרות האחים 
הצוופים*" ח"א, איגרת ט), א ללמוד, ב ולשמור בזכרונו את למודו. ג שגברה 
בו המרה הלבנה, הפלגמה -והוא פלגמטי ואדיש. ו ולא ישתד" לקנות דעת. 
ה בער לא ידע, ו ויסבירו, ילמדו אותו בינה, ו גס הטבע וערל המוח מרוב 
הליחות שבו. ה אמנם. 5 ועל דרך זה ; ובדיוק כך. י שגברה בו המרה 
האדומה. יא מפאת היות %ו ההכנה הטבעית לכך מראשית יצירתו. יב כשגברה 
בו ליחות הפלגמה. יג לפחדנות, להרתע מפני כל. יד אם אומנו ומחנכו 
ירגילהו למעשי גבורה, להיות עשוי לבלי חת. טו להיות. טז למרות ההכנה הטבעית 
שלו למורך ופחד, - כי ההרגל נעשה ,טבע שני", והוא המכריע וק בע את 
האופי, = האיצטגנינים, האסטרולוגים, ים שלא תחשוב הבליהם ומשוגותיהם 
לדברים שיש בהם ממש. יש לידתו. כלומר: שמזל השעה שבה נולד האדם 
הוא הגורם. : הטובים והרעים שהוא עושה במשך ימי חי". כא בעל כרחו, 
באופן פטלי; ואיץ בידו לשנות זאת - כי אין הדבר תלוי בו :ג ראה 
(,מורה נבוכים" ח""ג, יז. :ג (,ספר המדות" מאמר ב, פיא; מ"ג, פ' אזג"ז). 
נד כמו שהוכיחו את אמיתתן בראיות נאמנות. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח קצט 


מַבִיא אותו"- זולת עִצמו - כְּלָל, שִיטָהוּ לְצַד מַעִלָה, או ?צד 
חֶסָרון- אָ?ָא-אֶם-כּן" תִּהְיָה 17 הַכָנַת הַמְזֶגִים לְבָד, כָּמו קְבָּאַרְנוּ: 
שָיִקל ?1 ענְיָן או יִכְבַד; אַבֶל שְיִתְחַיָב', או יְהְיָהבּוּ נַמְנֶעִ' - 
אי זֶה כָלָל. וְא?וּ הָיָה הָאָדֶם מְכֶרֶח עַלַ-פֶטְֶותָיו- יִהָיּ בֶטָלוּת 
מְצָוות" הַתּוּרָה וְאַזְהָרותִיהֶי וְהָיָה הַפ5ל שֶָקֶר גָמוּר, אחר קְאִין 
ְּחִירָה לְאֶדֶם בְּמַה-שְיַעַשָה וכן הָיָה מִתְחַיָב בְּטוּל הַ?מוּד" 
וְהַהַתְלַמְדוּת", וְלמוּד כָּל-מְלָאכֶת-מִחִשְבֶת' הָיָה כָּלַ-זֶה הָבָל 
וּלְבַטְלָה, חר קְהָאָדֶם אִידְאֶפְשֶר 17 כְּלָל - מִפּנִי הגורם המכְרִים 
אותו מְחוּץ זולתו, לְפִי דַעַת הָאומְרִים זֶה - שָלא יְעַשָה הפעל 
הַפִּלונִי, וּמִבָּלִי שָיָדַע הַחָכְמָה הַפְלונִית, וְשָלא תִּהְיָה 17 הַמִּדֶּה 
הַפְּלונִית. וְהָיָה הַגְמוּל וְהָעַוָש גַּם-פן לֶוָ? גָמוּר: הַן מִמָנוּ 
קְצְתַנוּ ?ְקצְָתַנוּ", הַן מְהַשַםיִתְבֶרךּ ?נוּ*. שָזֶּה שְמְעון שְהָרַג 
לראובן - אַחַר שַזָה מֶכֶרַח שְיהַרג, וְזָה מִכְרֶח שְיְהָרג - ל?ָמָה 
נְעָנָש שְמְעוּןז וְאִיך יִפָּכַן גםדכן עָלָיו יִתִבֶּרךּ, צדיק וְיָשֶר הוא, 


. אין גורם חיצוני שיביאהו לידי כך. באיגרת התשובה לקהלת מרשי- 
ליא (,אגרות הרמב"ם" קובץ ב' עמ' כו) כותב רבנו בזה הלשון: ,יודע אני 
שאפשר שתמצאו דברי יחידים מחכמי האמת, רבותינו ע"ה, בתלמוד ובמדרשות 
(כגון: שבת קנו:), שדבריהם מראים שבעת תולדתו של אדם גרמו הכוכבים 
כך וכך - אל יקשה זה בעיניכם. שאין ראוי לאדם להניח דברים של דעת 
שכבר נתאמתו הראיות בהן ויתלה בדברי יחיד מן החכמים, ע"ה, שאפשר 
שנתעלם ממנו דבר באותה שעה; או שיש באותם הדברים רמז, או אמרם 
לי שעה ומעשה שהיה. ולעולם א% ישליך אדם דעתו אחריו - כי העינים 
הם %פנים ולא לאחור". ב כלומר: רק זה %בד: שהוא ,נולד בטבע מוכן 
למעלה, או לחסרון", ולא יותר. ג שיהא מוכרח כעָשות, או לעשות כך וכך, 
ו או שלא לעָשות ולא לעשות כך וכך. ה רמ"ח מצוות עשה. ו שס"ה מצוות 
לא-תעשה, ו והוא מוכרח ע% כ% מעשי, ה ללמדר את אחרים. מס 5למוד 
מעצמו, או מאחרים. . אומנות או אָמָנות. | יא שיענוש איש את רעהו; או 
שהחברה תענוש את העובר על אחת מחקותיה. השוה (,ספר המדות" מ"ג ע' 
2 תרגום שולבוים). י: ואלה דברי רבנו (ה"ת פ"ה, ה"ד): ,אילו היה הא* 
גוזור על האדם להיות צדיק או רשע; או אילו היה שם דבר שמושך את 
האדם בעיקר תולדתו לדרך מן הדרכים.. - היאך היה מצוה *נו על ידי 
הנביאים: עשה כך! ואל תעשה כך!.. ומה מקום היה לכל התורה כולת 1 


ובאיזה דין ואיזה משפס נפרע מן הרשע, או משלם שכר לצדיק - השופט כל 
הארץ %א יעשה משפט"ן!| 


ר שמונה פרקים %רמב"ם ז"ל פ"ח 


שִיעַנִישָהוּ עַל פעל קְאִי-אֶפְשֶָר ?ו שָלא יעשהו; וַאַפַלו הַסְמַדֶּל 
שָלא יִצְשָהוּ ?א הָיָה יָכול"ז וְהָיוּ בֶטְלות גַּם-כִָּן הַבַכָנות כְּלָן 
עַד סופֶן: מִבָּנות בָתִּים, וְכָנוּס הָמָמון, וְלבֶרם בְעַת הפחד, וְזגִלְתֶם 
מְִהַדּוּמִים. לָהֶם - כִּי אַשָר גִגְזֶר שְיְהְיָה, אִי-אַפְשֶר מִבִלְתִּי 
הָייתז-וְזֶה כָּיו שֶקֶר גָּמוּר וּכְנָנָד הַמֶסְכֶּ?י וְהַמֶּרְגָשי, 
והריסוּת חומת הַתּורְהי, וְלְגְזר" עַ? הַשְםדיתְפֶּרךְ 
בְּצָול, חָלִילֶה לו מְמָנ 

אְמְנֶם הָאָמַת אֶטֶר אִין סָפַק בו שְפְצְיות הָאָדֶם 
כֶּנֶן מסוּרות לר': אִם ירְצָה-יִעָלָה: וְאֶם לא ירְצָה - 
לא יִעֶשָה מִבַּלְתִּי הָכֶרח טְיִכְרִימָהוּ צֶָלָיו- וּמַפְּנִי 
זֶה רְאוּי לְצַוּותו. אָמר: רְאֶה נָתַתִּי לְפָנֶיךּ הַיום אֶתהַחִיִים 
וְאֶת -הַטוב, אֶתדהַבְרְכָה וְאֶת -הַקְלָלָה- וּבְחִרְתּ בַּחַיִים (דברים 5, 
טודיט), וְשֶם הַבְִּירָה ?ני בָּהֶם. וְחִיָב הָענֶש לְמִי שְיַמְרָה" 
וְהַגִמוּל לְמִי שִיעָבד: אִם תִּשְמְעוּ"; וְאֶם לא תִשָמְעוּ'. וְחִיָב הַלְמוּד 
וְהַהֶתְלַמְדוּת: וְלְמַדְתָּם אתֶם אֶת-בְנִיכֶם (שם יא, יט) וּלְמַדְתּם 
אִתֶם וּשְמַרְתָּם לצְשתֶם (שם ה, א), וְכֶל-מַהקְבָא בְּלְמוּד הַמְּצָוות". 

= אדרבה, אם בני אדם מוכרחים במעשיהם ,היה ראוי הגמול ל%מאמיך 
ולכופר יתד, מפני שכל אחד עשה מה שצַוָה לו לעשותו. כמו שאם שכר אחד 
שני אומנין: אחד לבנות והשגי להרוס - חייב לתת שכר לשניהם, על ההריסה 
כמו ע% הבניה" (,האמונות והדעות" מאמר ד', פרק ד). ב שהשכל הבריא 
יכחישהו, ג נגד כל מה שאנו מרגישים בחמשת חושינו,. שהרי כל אחד חש 
ומרגיש שבו בעצמו תלויות תנועותיו ומנוחותיו: כשהוא רוצה - הוא מדבר, 
וכשהוא רוצה - הוא שותק ; ברצותו - הוא לוקח, וברצותו הוא נותן. ואלה 
דברי רב סעדיה גאון: ,הבורא אין לו שום הנהגה במעשי בני אדם, ואינו 
מכריחם לא לעבודה ולא למרי, ויש לי על זה ראיות מדרך המוחש ומדרך 
השכל, וממה שבכתוב ושבקבלה (,האמונות והדעות", שם). והוא הולך ומבאר 
שם הוכחותיו וראיותיו. 1 שהרי היא אמרה בפירוש: החיים והמות נתתי 
לפיך.. ובחרת בחיים (דברים %, יט). ה כלומר: ליחס לו מעשי עול 
ולחפא עליו דברים אשר לא כן, ו בעוות הדין, שהוא מעניש את ,הרשע" 
על לא און בכפו, מאחר שהוא מוכרח במעשיו. ו לאדם עצמו. ה ולא ישמע. 
השוה (הלכות תשובה פ"ה, ה' ג"ד ; מו"נ ח"ג, יז דעת ה). פ אז הברכה. 


+ אז הקללה, ‏ ראה (דברים יא, כן"כח). יא הואיל ועשייתן, או אי-עשייתן: 
הציות והמרי בידי האדם הם ללא כל הכרח חצוני. 


שמוגה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח רא 


וְחַיָב גם-כִּן ההַכָנות" כָּלְן כְּמו שְכְּתוּב בַּתורֶה: כִּי 
תִבְנָה בַּיִת חָדֶש וְעָשִיםָ מעקה ?גגָךָ ולא מָשִים דָמִים בְּבִיתָהִי 
(דברים כב, ח); פֶּן-יָמוּת בַּמֶלְחָמָהי (שם כ, ה-ז); בַּמָה יִשְכָּבִי; 
(שמות כב, יז); לא יַחָבל רַחִיִם וְרְכֶב (דברים כד, ו), וְהַרְבָּה 
בַּתּורָה וּנְנְבִיאִים מִזֶּה הֶעִנְיָן, רְצונִי לומר: הַהַכָנוּת". 

אַבֶל מַהקְנִמְצָא לַחַכָמִים, עְלִיהֶם הַעָלוּם, וְהוּא אֶמֶרֶם: 
,הכל בִּידִי שְמַיִם חוּץ מִיָרְאֶת שָמַיִם"' - היא גםדכַָּן אָמַת, וְנוּטָה 
לצד מהחשְנָכְרְנוּ'. אֶזָא קְהַרְבָּה פְעָמִים יָטְעו בו בָּנִי אֶדֶם 
וְיִחְשְבוּ קְצֶת פָּעָלות הָאֶדֶם הַבָּאות לְבְחִירְתוּ", שַָהוּא מְכְרֶת 
עִלִיהֶם": כְּזווּג פָלונִי, או הָיות הַמָמון בְּיָדו' - וְזֶה בְּלְתִּי אָמֶת. 


א שעל בן-אדם הדואג ל%עתידו לעשותן ל%היות לו לעזר, ולתריס בפני 
הפורענות-- כי על כן אין ,גזירה קדומה* קיימת שיאמר האדם: מה יועילן 
כל אלה, הרי אין עצה ואין תבונה נגד הגזירה והגורל העוור 7 ב וסופו של 
הפסוק: ,כי יפול הנופל ממנו". ואלמלי היתה קיימת ,גזירה קדומה" - מה 
תועיל הכנה זו של עשיית המעקה ז ג מוסב על ,מי נטע כרם ולא חיללו", 
ועל ,אשר ארש אשה ולא לקחה", ואם נגזר עליו ,בגזירה קדומה" שאין 
לשנותה שהוא לא יחל% כרמו, או שלא יקח את ארושתו -- מה יועיל לו 
שובו מן המערכה, הלא יקדמנו המות גם בשבתו בביתו; ואם לא נגזרה עליו 
אותה גזירה -- הלא ישוב בשלום ל%ביתו גם משדה קטל, ולמה כל ההכנות 
הללוז - אלא בעל כרחך אתה אומר, שאין ,גזירה קדומה" קיימת בעו3ם. 
+ מוסב ע*% ,אם חבול תחבול% שלמת רען, עד בוא השמש תשיבנו %ו". 
ה כל זה מוכיח שאין גזירה קדומה; וכי ידיעת ה' המוקדמת אינה שוללת את 
רצון האדם החפשי, ואינה מוציאה את ,האפשר" מגדר האפשרות, כלומר: 
אפשר שירצה האדם ויעשה את הדבר, ואפשר שלא ירצה ולא יעשנו - מפני 
שהבחירה והברירה ביד האדם והוא מכין בידי עצמו את גורלו ומצבו בחיים. 
וזה לשון רבנו (מו"נ ח"ג, כ): ,וכן כל התורה, והצווי והאיסור חוזר לזה 
העיקר -- והוא: כי ידיעת הבורא במה שעתיד להיות לא תוציא האפער 
ההוא מטבעו". על הבחירה החפשית, ראה (הלכות תשובה פרקים: הזו; וכן 
מו"נ חלק ג, יט-כא). ו (ברכות %ג:; נדה טז): ,כל הבא על האדם ביד 
הקב"ה הוא, כגון: ארוך, קצר, עני, עשיר, חכם, שוטה, לבן, שחור - הכל 
בידי שמים הוא; אבל צדיק ורשע אינו בא על ידי שמים. את זה מסר 
בידו ש% אדם ונתן לפניו שני דרכים והוא יבחר ?ו יראת שמים*" (רש"י, 
ברכות שם), ‏ כי מעשיו הטובים והרעים ש% האדם ברשותו הם, ה שהם 
באים באמת בבחירתו וברצונו. טפ והם חושבים שגעשו על פי גזירה ונגד 
וצונם. % כמו שמצינו ,ארבעים יום קודם יצירת הוולד בת קול יוצאת 
ואומרת: בת פלוני לפלוני; בית פלוני לפלוני ; שדה פלוני לפלוני" (סוטה ב.). 


רב שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח 


כִּי זאת הָאֶשֶה אֶשֶר לְקָחָהּ בַּכְתְבָּה וקרושין וְהִיא כְשָרָה 15 
לקה 17 ְַרְיָה וְרְבְיָה, ְהִיא מְִנָה"- וְהשְםיַתְבָרך לא יִגְזר 
בַּעְשְיִת הִמִצָוָה. וְאִם יָהָא בַּנְשוּאִין אֶסוּר, היא עְבְרָה - וְהַָשֶם 
לא יִגְזר בַּעְשִית הֶעְברְהי. וְכַן זָה אַשָר נגָזַל מָמון פַָּלונִי, או 
גִנָבו מִמָנוּ או הונָהי אותו וְכָחֶש בו וְנְשֶבַּע עָלָיו בֶשֶקֶר - אִם 
נַאמַר, שְהַקְםדיִתְבֶרך גר עַל-זֶָה קְיַגִיע זֶה הַמְמון לְיָדו, וְְיְצָא 
מִיד זה הָאְחַר - כְּבֶר גָזֶר בֶּעְבָרָה וְאִין הֶעָנְיָן כָּן'. אבל כל 
פֶּצְות הָאֶדֶם מְסוּרות לו וּתלוּיות בַּבְחִירָתו - בָּהָן בְלא סָפֶק 


מְצָאוּ הַמּצָווּת וְהָעְבָרות. כִּי כְבֶר בִּאַךְנוּ בַּפֶרְק הַשנִי: שָמִצְוות 
הַתורֶה וְאזְהֶרותֶיהָ הן בַפְּעְזות אֶשָר לאָדֶם בְּהַן בְּחִירָה שָיָעָשֶם, 


או שֶלא יעַשם. וּבְזֶה הַחַלֶק מִן-הַנֶפֶש" תִּמְצַא יָרְאֶת שָמִיִם, 
וְאִינָהּ בִּידִי סָמַיִם - אֶכֶל נָמָסְרָה לַבְחִירַת הָאֶדֶם', כְּמו שָבַּארְנוּ. 


אַםכָּן מַהוּ אָמָרֶם: ,הַפ5? בִּידִי שָמַיִם" אָמְנֶם יִרְצוּ בו הֶעֶנְָנִים 
הַטבְצִִים, אַשָר אַין בּחִירָה לָאָדֶם בָהֶם, כָּגון: בַּהִייתוּ אָרך, או 


א המצוה הראשונה שבתורה: פרו ורבו (ברא' א, כח). ב שהרי ,הכל 
בידי שמים חוץ מיראת שמים" (בר' לגי), ג ונו"א: הכה, שנשתבשה מן המלה 
,הונה" (רוזין). ד ומה שנוגע לדברי חז"ל: ,ארבעים יום קודם יצירת הולך" 
וכו' -- אומר הגאון יעב"ץ בהגהותיו: ,ואין בכל גזירה מוחלטת (דבר מוחלט) 
ולא ביטול ושנוי רצון, אלא הוא כעין היעודים הטובים והרעים שבתורה: 
.אם בחוקותי תלכו ונתתי גשמיכם" וגו'. שאם יקיימו חתורה, יתקיים היעוד 
הטוב; ואם לא, יקויים הפכו - הרי שהגזירה תלויה בבחירת האדם". ורבנו 
בתשובתו לעובדיה חגר (קובץ ,אגרות הרמב"ם" חלק א' עמ' 34) מפרש את 
המאמר התלמודי הזה לענין גמול ועונש: ,שאם זה האיש, או זאת האשה 
עשו מצוה שראוי ליתן שכרם זיווג יפה ומשובח -- הקב"ה מזווגן זה לזה; 
וכן אם ראוי ליפרע מהם בזיווג שתהיה בו קטטה ומלחמה - תמיד מזווגן. 
אולם בטרם שובנו מפרש %ו את המאמר, הוא כותב: ,.. וכי יש בעולם 
בעל דעת יסתפק %ו דבר וזה אחר מה שכתוב בתורהז - אלא כך ראוי למי 
שמבין ולבו נבון %הבין דרך האמת: שעושים ענין זה המפורש בתורה - עיקר 
ויסוד; וכשימצא פסוק מדברי הנביאים, או דבר מדברי רבותינו "ל חולק על 
עיקר זה וסותר אותו - ידרוש ויבקש בעין לבו עד שיבין דברי הנביא, או 
החכם. אם נמצא דבריהם מכוונים בענין המפורש בתורה - הרי מה טוב; 
ואם אן -- יאמר: דברי הנביא הזה, או דברי חכם זה, איני יודע אותם; 
דברים שבגו הם ואינם על פשוטיהם". ה כח המתעורר. ו ולרצונו. אמנם, כח 
המתעורר הוא חלק נפשי השייך לנפש החיונית המשותפת לכל חי, שהרי גם 


שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל פ"ח רג 


קִצֶר, או רְדֶת הַמֶטֶר, או עָצִירָה*, או הָפְסִד הָאוִירי, או זכותו: 


וְכִיוצָא בָהֶם מִכָל-מַה-שְבְעַונֶם - זוּלת תְנוּעַת הֶאֶדֶםי וּמְנוּחַתו". 

ואֶמְנֶם זָה הֶעִנְיָן אַשֶר בָּארוּ חְכָמִים, שֶהַמִּצְוות וְהֶעְבָרות 
אִינֶן בִּידִי שְָמַיִם ןלא בַרְצונו, אַבָ? בְּרְצון הָאָדֶם - נַמְשְכוּ בָזֶה 
אחר דִּבְרִי יִרְמְיָהוּ, עָלָיו הַשָלום, [הוּא אָמְרו: מָפִּי עָלְיון לא 
מַצַא הֶרְעות וְהַטוב (איכה ג, לח). שָ,הֶרְעות" - הַם: המעשים 
הֶרְעִים, ן,הַטוב"- הַם: הַמַּעָלִים הַטוּבִים. וְאָמַר: שְהשְסדיִתְבּרך 
אִינו גוזר עַל-הָאָדֶם לעשות רע, או טוב. [אמר שְהָעָנִין פָּן - 
רְאוּי לָאָדֶם לְהַתְאונָן וְלַבְכּות על מַהדשְצֶשָה מן הַחַטָאִים וְהָעָבָרות, 
אפר שָפֶשַע בְּרְצונו, וְאָמַר: מַה-יָתָאונָןְ' אֶדֶם םי, גָבָר על- 
חַטָאָיו'' (שם, ?ט). וְאמְרדכָּך שָב וְאָמר: שָרְפוּאות זה הֶחָלִי 
בְּידִינוּ. כִּי כְמו שָפָּשָעְנוּ בִּבְחִירְתַנוּ - כַּן יָנוּ לָשוּב מִמעְשִיגו 
הֶרְעִים; וְאָמַר אַחַרדכֶָּף: נַחִפְשָה דְרְכִיני וְנַחָקורָה" וְנְשוּבָה עד 
ה', נַשָא לְבָבָנוּ אֶלדכַּפּיֶם, אָ?-אַל בַּשָמָיִם (שם, מדמא). 

אַבֶל הַמאִמֶר הַמְפֶרְסֶם אַצֶל בָּנִי אֶדֶם, וגם יַמְצָאוּ מִמָנוּ 
בְּדִבָרִי הַחַכָמִים וּבְדְבְרִי הַנְּבִיאִים גםדכן, וְהוּא: שָיֶשִיבַת הְאָדֶם 
וְקִימָתו, וְכֶָל-מְנוּעוחָיו בּרְצון הַשַם-יִתְפֶרך וְתָלֶצּ" - הוּא מאְמַָר 
אמִתִּי עַל-צַד' אֶחָד, והוּא: כְּמִי קָהַטֶליךָ אָבָן על-הָאַויר וְיָרְדֶה 
לְמַטָה, שָאָמַרְנוּ בָהּ: קְבְּרְצון הַשְם-יַתְבּרּ יָרדֶה ,לְמַטָה", וְהוּא 


לבהמה ולחיה יש רצון; אבל בעוד שהרצון שלהן הוא טבעי ונמשך אחרי 
טבעיותו, עומד רצון האדם תחת הפקחתו של השכל המעשי והוא חפשי 
בבחירתו ואחראי על כל מעשיו, ובשעה שהרצון, ז"א: הכח המתעורר מורד 
במנהיגו: הכח השכלי והוא הולך בשרירות לבו- אז הוא נמשל כבהמה, 
הנמשכת אחרי יצריה הטבעיים של נפשה הבהמית, א עצירת השמים מהוריד 
טל ומטר, ב קלקול האויר ושחיתותו הגורם לחליים רעים. ג צחותו, היותו זך 
ומבריא. דר כשהוא מתעתד לעשות דבר, ה כשהוא מונע עצמו מעשותו. ו על 
מי ועל מה יהא האדם קובל ומתאונןז ז על עצמו שקלקל דרכין, ובגלל זה 
חיבל? את מעשיו וקיפח את אשרו, ה להכיר את הקלקלה והמעוות שגרמנו, 
ונשתדל לתקן אותם. פ כמאמרם מולין ז6: ,אין אדם נוקף אצבעו מלמטה, 
אלא אם כן מכריזין עליו מלמעלה", שנאמר: מה' מצעדי גבר כוננו (תהלים 
ה כג) ; מה' מצעדי גבר, ואדם מה יבין דרכו (משלי כ, כד). +י במובן ידוע. 


רד שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח 


מאַמֶר אַמְתִּי: שְהַשְַַַתִבָר רְצָה" ְתִהִיָה הָאָרֶץ כָנָה ִִרְפָי; 


ו ץ 


וּמִפְנִי זָה בְּכֶל-עַת שְיִשֶ?יכו ח?ָק מִמֶנָה לְמַעְלָה, יִתְנוּצְעוּ אל 
הַמֶרְכָּזי. וְכֶן כֶּל-מ?ק מִחֶלָקי הָאַש מִתְנועָע לְמַעֶלָה בֶּרְצן שְקדם 
לָהָיוּת מִתְנועָע לְמֶעְלָה. לא שְהַשםיִתִבָּררּ רְצָה בְּעַת שְהַתְנועַע 
זֶה הַחַלָק מְִהָאָרֶץ, שְיִתנוּעַע לְמֶטָה. וּבְזֶה חולָקים הַמְדּבְרִיםי. 
כִּי שְמַטְתִּי אוּמְרִים: שֶָהֶרְצון בְּכֶל-זְּבֶר עַת אסר עַת" תָּמִיד, 
לא כן נאמין אַנְחְנוּ א הֶרְצון הָיָה בְּשְשָת יָמִי בְרַאשִית, 
שְיָמֶשְכו הַדְּבָרִים כְּזֶם עַל-טַבְעֶם תָּמִיר, כְּמוּ שְאָמַר: מַהחשְהְיָה 
הוּא/ שְיִהְיָה, וּמַהדשְנַצַשָה הוּא שְיָעָשָה, וְאין כֶּלִמָדָש מַּחַת 
הַשָמִש (קהלת א, ט). וּמִפְּנִי זֶה הִצְרְכי הַחְכָמִים ?1מר: כִּי בָ?ָ- 


% וו 

, בשעת יצירת העולם, ג בנקודה האמצעית שבגלגל הרקיע, כלומר: 
במרכזו של העולם -- לפי השיטה הגיאוצנטרית, ,מרכזיות-הארץ" ששלטה אן 
בעולם המדעי, עד בוא קופרגיקוס (1403-73 לחב"ש), אבי השיטה ההֶלָיוצנטרית, 
שלפיה-- השמש הוא מרכז העולם, ג שהם נמשכים ושואפים %שוב אל מקור 
מוצאם, אל הארץ שממנה לוקחו. ראה (ה?' יסוה"ת פ"ג, ה"י; פ"ד, ה"ב). 
ד כבר הזכרנו פירושו של שמוא% אבן תיבון, והוא: ,המדברים"-- שם לכת 
מן המתחכמים בלא חכמה, וגוזרים ענינים במציאות לא לפי השכל ולא 5פי 
החושים -- כי אם לפי דמיונם, ונקראת חכמתם: ,חכמת-הדברים", כלומר: 
שאין חכמתם חכמה שכלית, כי אם רבות דברים שאין בהם ממש". וכבר הזכרנו 
למעלה (עמ' קפט) שהיו בהם שתי כתות: האחת - כת המעתוזילה, והשניה - 
כת האשעריה. וזאת האחרונה -- היא, שהאמינה בגזירה קדומה ובשלילת הרצון 
החפשי ש% האדם המוכרח במעשיו ובכל עלילותיו. וכן ביטלה גם את חוק 
הסבתיות (קוזאליטעט בלע"ז), כמבואר בסמוך. ה רצון רציף, תמידי ללא הפסק, 
ז"א: רצונו של הבורא מתגלה בכל זמן ועת, ובכל רגע ורגע הוא מחדש 
,מעשה בראשית" ובריאות חדשות באופן שאין סבות ואין מסובבים אין עילות 
ואין עלולות, -- אלא כל תופעה ותופעה המתגלית לנגד עינינו, היא בריאה 
חדשה, אשר יברא ה' אותה ברגע זה. למשל: כשאדם יושב ומניע את העט 
על הגליון שלפניו וכותב, אז אנו רואים בעינינו שתי תנועות: תנועת היד 
ותנועת העט. האחרונה נגרמת -- לפי ידיעתנו - על ידי הראשונה שהיא סבתח, 
וסבת שתיהן, הוא האדם הכותב בכח רצונו המעורר אותו לכתיבה. אולם לדעת 
,המדברים* אינו כן, אלא מקרים בודדים הם, מקרים חדשים שברא הבורא 
ברגע זה באדם, ביד ובעט, ואין לאחד השפעה כלשהי על השני. רק ה' 
המנהג את עולמו, הנהיג שתחובר תנועת היד לתנועת העט ונראית *עין, 
כאילו יש השפעה לאחת על השניה, אבל באמת לא כן הוא, ,דעתם היא; 
כי בהניע זה הקולמוס ברא השם ד' מקרים: הרצון, היכולת, תנועת היד, 
ותנועת העט. ואין מקרה מהם סבה לאחר" (מו"נ ח"א, עג). 


שמונה פרקים ?רמב"ם "5 פיח רה 


הַמוּפְתִים" הַיוצְאִים חוץ לַטָבַע אַשֶר היו וְגַם אַשֶר עְתִידִים 
לָהְיוּת מָאֶשָר יָצד בָהֶם הַכְּתוּב - כֶּזֶם קדם בָּהֶם הֶרְצוּן בְּששָת 
ימִי בְרַאשִית; וְהוּשֶם בְּסְבַע הַדְּבָרִים אָז שְיִתְחַדּש בָּהֶם מַה- 
שִיתַחִדִּשי. וְכַאשָר יִתְחַדּש הַדְכֶר בְּצַת הצךך יִַחִשְבוּ הָרואִים בּ1 
שָעַתָּה נַתְחַדּש - אין הַדַּבֶר פן. 

וּכְבֶר הִרְחִיבוּ בְּזֶה הֶעִנְיְן הַרְבָּה בְּמִדֶרש קְהָלֶת וְזוּלָתו', 
וּמַאִמֶרֶם בְּזֶה הֶעְנְיָן: ,עולֶם כְּמֶנְקֶגו נוהַג"'. וְתִמְצָאֶם, עָלִיהֶם 
השָלום, מָּמִיד בֶכֶל-דִּבְרִיהֶם בִַּּרְחִים מִתַּת הֶרְצון" בְּדְבֶר אחר 
דָרֶר, וּבְצַת אחר עַת'. וְעַל-זֶה הַצד יָאָמַר בְּאְדֶם כְּשְיָקוּם [ישב: 
שֶגַרצון הַשְם-יִתַבָּרְדּ קם וְיִשַב, רוצָה לומר: שָהוּשם בְּטְבְעו 
בּתְחִזַת בְּרִיאֶת1 שְיָקוּם וְיְשָב בְּבְחִירְתו; לא שָהוּא רוצָה עַתָּה 
בְּעַת קומו שָיָקוּם, או קָלא יָקוּם/ כָּמו שא רוצֶה עַתָּה בּנְפִילַת 
הָאָבְן הזאת שְתִּפל. וּכְלָל הַדָּבֶר שָנָאַמִין בּו, הוּא: כִּי כָמו שָרְצָה 
הַשםיִתְבּרּ ְיִהְיָה הָאְדֶם נצַבדהַקומָה, רחב הֶחֶוֶה, בַעַל אֶצְבָעות - 
כּן רְצָה שְיִתְנוּעָט וְיָנוּח מִעצְמי, וְיִפָשָה פֶטֶלות בִּבְתִירְתו: אִין 
מַכְרִיח לו עָלִיהֶם", ולא מונע מָהֶם", כְּמוּ שָיִתְבָּאַר בַּתורָה הְאָמַתִּית, 
הַמְבָאֶרְת זֶה הֶעֶנְיֶן בְּאֶמְרָהּ: הַן הָאָדֶם הָיָה כָּאחד מִמָּנוּ לָדַעַת 


א, הנסים והנפלאות. ב כמאמרם: ,תנאי התנה הקב"ה עם הים שיהיה 
נקרע לפני ישרא*... אמר ר' אלעזר: לא עם הים בלבד התגה הקב"ה, אלא 
עם כל מה שנברא בששת ימי בראשית" (בראשית דבה פ"ה). ג וכן (אבות 
פ"ה, מ"ו): ,עשרה דברים נבראו בערב שבת בין השמשות: פי הארץ, פי 
הבאר" וכו,. ומפרש שם הרמב"ם: ,בתחילת עשיית הדברים שם בטבעם 
שיעשה בהם כל מה שיעשה: בין שהדבר שכיח הרבה - והוא הדבר הטבעי, 
ובין שאינו שכיח -- והוא המופת. לפיכך אמרו: שביום הששי שם בטבע הארץ 
שתשקיע את קרח ועדתו, ולבאר -- שתוציא מים, וכן השאר'". + לכי דרכי 
הטבע מאז שנברא העולם. (ע"ז נד:): ,הרי שגזל סאה של חטים והלך וזרעה 
בקרקע -- דין הוא שלא תצמח; אלא עולם כמנהגו נוהג והולך (שאין דרכו של 
הקב"ה לשנות מעשה בראשית) - ושוטים שקלקלו עתידים ליתן את הדין". ה ש* 
הבורא. ו כדעת ה,מדברים"- אלא הטביע ביצוריו את דרכם וטבעם בתחילת 
יצירתם, שלפיהם הם נוהגים כל ימי עולם. וכן (מו"נ ח"ב, 5): ,כי נאמין, שזאת 
המציאות קיימת לנצח לי המבע שרצה השי, ושלא תשתנה - חוץ מפרטים 
בדרך המופת". ז כדעת אותם ה,מדברים". םח לעשותם. פ "לא 5"חותח 


רו שמונה פרקים ?רמב"ם ז"ל פ"ח 


טוב וָרְע (בראשית ג, כב ּכְכֶר בַּאֶר הַפךגום בְּפָרוּש, שָהֶרְצון" 
בו: ,מִמָנוּ לְדַעַת טוב וְרַעַ"- רוצָה לומַר: שָהוּא הָיָה אֶחָד 
בְּעַולֶם, רְצונִי לומר: מין שָאִין כָּמוהוּ מִין אֶחַרי שִיִשְפַתַף עָמוּ 
בֶּזֶה הֶעָנְין אַשֶר נִמְצָא בו, וְהוּא: שֶמַעַצְמו וּמְנַּפְשו יָדַע 
הטוב וְהָרַע ויִצָשָה אִיזֶה מַהֶם שָיַר צֶה, וְאִין מונע ?ו 
מַהֶם'. [אחר שָהוא כִן, אֶפְעֶר שְיָשְלַת ידו וְיקח מִזֶּה וְאָכַל 
וָחַי לְעופָם (שם). 

וְאחַר שָיִתְחַיָבִי זֶה בְּמְצִיאוּת הָאֶדֶם, רְצונִי ?לומר: שֶיִעָשֶה 
בִּבְחִירְתו פִּפֶזות הטוב וְהֶרַע כָּאַשֶר יִרְצָה, אִםכָּן יַתְחִיָב" ?לְמָדו 
דרכי הטוב וְהָרע', וְשָיַצוָּהוּ' וְיזְהִירַהוּ" וְיַעָנִישַהוּ" וְיִגְמְלָהוּ' - 
וְיִקְיָה כָּל-זֶה ישָר". וְכַן בְָאוּי לו לְהַרְגִּיל עַצְמו בַפְעָלות הטובות, 
עד שְיִהְיוּ לו הַמַעָלות; וְיִתְרְפַק מִ-הַפְּצָות הָרְעות, עד שְיָסוּרו 
מִמָּנוּ הַפָּחִיתָיוּת, אֶשֶר הַן נִמְצָאות אֶתו*. ולא יאמַר שָהן בְּעַנְיָן 
שָאִינְן יכולות לְהְשְפָּנות*--כִּי כֶלַדִעָנְיָן אֶפְטֶר לְהַשְמנות מִן- 
הטוב אֶל הֶרֶע וּמְִהָרַע אֶ? הטוב, וְהפל בְּבְחִירְתו". וּמִפְּנִי וָה 
הָצְִנְיָן זְכַרְנוּ כָּל-מַה-שזְכַרְנוּ מִעָנְיָן הַמִּצָות וְהֶעְבָרות. 

וְהַנָּה נְשְאַר עָלִינוּ לְבָאָר דְּכֶר אֶחָד מִזָּהּ הֶעֶנְיָן, וְהוּא: שיש 
מִפְסוּקִים" יַחָטְבוּ בָהֶם בָּנִי הָאָדֶם", שְהַשְטיִתִבָרך יר בְּמָרי", 

א שהכוונה בו, ב כי יצורי מעלה, המלאכים, הם מוכרחים לעשות רק 
טוב ואין אצ?ם מלחמת יצרים; ובעלי החיים זולת האדם, לאו בני דעה הם 
להבחין בין טוב %רע. ג ואין מעכב בידו. וזה לשון התרגום: הא אדם הוה 
יחידי בעלמא, מִנָהּ (מעצמו) למידע טב וביש". המלה ,ממנו" נמשכת, לפי"ז, 
למטה ומחוברת %מלה ,לדעת", בניגוד לפסקי הטעמים; שהרי מלה ,ממנו" 
מוטעמת בטעם מפסיק: בזקף קטן. ו מאחר שכך הוא בטבע של אדם. ה מן 
ההכרח הוא, ו למען ידע מאוס ברע ובחור בעוב, ו ולצוותו על מצוות 
עשה. ה על מצוות %א תעשה, ט על מרי. .י על ציותו ומשמעתו, 
יא בין בגמול ובין בעונש - שהרי כל מה שנעשה על ידו, בבחירתו ורצוגו 
החפשי נעשה. יב שכבר דבקו בו ע"י הרגלים רעים, יג שכבר היו לו לטבע 
שני. יד ולא כדעת אריסטו האומר (,ספר המדות" מ"ג, פ"ן ע' 33): .הַמְעָול 
לא יחדל מהיות מעול גם לכשירצה, כמו שלא ישוב %היות בריא מי שכבר 


חלה הליו מתוך פריצות בהנאות, מבלתי שמעו לעצת הרופאים". ₪ שבכתבי 
הקודש, מן שבני אדם סבורים 5ל%מוד מתוכם. = שאם מרה האדם במצוות 


שמונה פרקים %רמבים ז"ל פ"ח רז 


וְשֶהַשְסיתְפֶרךּ יָכְרִים עָלָיו"- זה שְקֶר, וּצְרִיכִים אָנוּ לְבָארֶם, 
כּי הַרְבָּה מִבָּנִי הָאְדֶם הַתְבַּלְבְּלוּ' בָהֶם. וּמִנֶּהי מַהְנָאָמַר 
לְאַבְרְהֶם: וַעָבָדוּם וְעָנוּ אתֶם אִרְבַּע מָאות שָנֶה (בראשית טו, יג), 
אֶמְרוּ: ,הַלא תִרְאֶה שֶגָזֶר עַל-הַמִצְרְיִים שָיִסְמְסוּ זֶרַע אַבְרְהֶם - 
וְלְמָה עָנְשֶם, הלא בְהֶכְרַח', בִּנְזְרַת השם-יִמְבָּרךּ יִתְַלָה הִשְמַצְבְדו 
בָהֶם, כָּמוּ שֶנָזֶר עָלִיהֶםז" וְהַפְשובָה לָאַוּ: שְזֶה הָעָנְיָן דוּמָה 
כְאָזוּ אָמַר הַשסדיִתְכֶרּ: שְהַנולָדים לעָתִיד יִּהְיָה מַהֶם מורד, 
וְעובַד, וְחֶסִיד, וָרְעִ' - וְזֶה אַמִתִּי', לא מִפְּנִי זָה הַמּאִמָר" הַתְחַיַָ" 
פּלונִי הֶרִע לְהְיות רֶע, לא פְלונִי הַצדּיק לְהֶיות צדיק עַל-כָל 
פָּנִים', אָבֶל כֶּלדמִי שְיִרְצָה מָהֶם לְהְיות בע - יִהְיָה בַּבְחִירְתו; 
ְאָוּ הָיָה רוּצָה לְהָיוּת צדיק - הָיָה יָכול, וְאִין מונע 17 וכן 
בָּל-צַדִּיק וְצַדִּיק אֶוּ הָיָה רוצֶה לְהָיות רַע, ?א הָיָה מונעַ לו 
מִזָה. כִּי הַדּבָרִים שָאָמַר הַקְדוש-בְּרוּך-הוּא, לא אַמָרֶם עַל-אִיש 
ידועַ", עַד שָיאמַר: ,כְּבֶר נְגְזר עָלָיו"; וְאָמְנֶם בָּאוּ הַדְּבָרִים לָכֶכָל", 
וְנִשְאַר כָל-אִיש וְאִיש בְּבְחִירְתוּ" בְּצְקר יָצִירְתו". וְכן כָּל-אִיש 
וְאִיש מִ-הַמִּצֶרְיִים אַשֶר חִמְסו וְעָנוּ אותֶם, הָיָה בַּכְחִירְתר קלא 
יָחִמִסֶם אֶצוּ הָיָה רוצָה, כִּי לא נִגְזֶר עַלהָאִיש בַּפְרְט" שְיִחְמְסַם. 


התורה ואזהרותיה וחטא -- %א< אשמתו היא, אלא גזירה קדומה היא, גזירת 
מן השמים שהוא ימרה ויחטא, כי כן רצה ה/ א במריו זה, והוא עושה 
זאת בע% כרחו ונגד רצונו. ראח (ה%' תשובה פ"ה, ה"ב), ב באו במבוכה 
על ידי זה. ג אחד מאותם הפסוקים הוא. ד בעל כרחם. ה ולו גם לא רצו 
להשתעבד בהם, %א היו יכולים. ו מורד -- טוב מרע; וחסיד - טוב מעובד 
(,חסד אברהם). וז נכון, כי בלי ספק יהיה כן בעתיד. ה שאמר: ,שהנולדים 
לעתיד יהיו כך וכך". ט היה מוכרח אותו איש, י בכל אופן, בהכרח. יא איש 
לא היה מעכב בידו. < שָיִחָד אותו וקראו בשמו המיוחד לו יג על מין 
האנושי בדרך כלל. י- בעל בחירה. טּ כמו שהוא מטבעו, משעה שנוצר, ולא 
בשללה ממנו הבחירה עי"ן ₪ הפרטי, המיוחד שנאמר: כבר נגזר עליו. 
והרמב"ן זיל בפירושו על התורה לפסוק ,ועבדום ועינו אותם" סובר: אם 
הקב"ה גזר - ולו גם גזירת סתם - שאחת מן האומות תרע להם *ישראל, 
וקדם זה ועשה גזירתו של הקב"ה - זכה בדבר מצוה, שהרי עשה מצותו של 
המלך, וא"כ במה חטאו המצרים ! והוא מבאר שם ואומר: ,וכבר הזכירו 
רבותינו הענין הזה ואמרו (שמות רבה 5, טו), משל 3מלך שכעס על בנו 


רת שמונה פרקים %רמב"ם ז"ל פ"ח 

וזאת הַמְשוּבָה בְּעַצְמָהּ נָשִיב עַל-אָמָרו: הַנְּ שכָב עֶםר 
אַנְתִיך וְקם הָעֶם הַזֶּה וְזֶנָה" אַחָרִי אֶלהִי נַכֶר (דברים ?א, טז). 
שָאִין הָפֶרַש בַּין זֶה, וּבִין אָמָרו: ,כֶּלַדמִי שָיַעָבַד עָבודת כּוּכָבִים - 
ישְשָה בו כּך וְכְךִּ'. שָאָם לא יִמְצָא לְעולֶם מִי שְיַעָבד אותָהּ, 
היה הַהַפְמָדָה לְבטֶ?ָה: וְיִהִיוּ הַקְלָלות כּלָן לְבַטֶ?ָה. וְכֶן הָעָנֶטיט 
אַשֶר בַּתורֶה; אִין ?ָנוּ לומר, כַּאַשָרי מֶצָאנוּ דִּין סֶקִילָה בַּתוּרֶָה - 
קה שָחֶלָל שַכֶּת הָיָה מְכָרֶת לְח?7; ולא מִפָּנִי הַקְלָלותי קְבָּאוּ 
בַתּירֶה, נאמר: אָאֶשָר עָבְדוּ עָבודַת כּוכָבִים וְחָלוּי עָלִיהֶם 
הַקְלָלות הָהן, שָגַּגְזַר עָ?ִיהֶם לצֶָבְדָהּ - אָבָל בְַּחִירְתו 
עַבְדָהּ בָּלדְמִי שָעַבְדָהּ וְחָל צָלָיו הֶעִנֶש, כְּמו שְגָאָמַר: גּםההַמָּה 


21 
%%. 


בָּחָרוּ בָּדרְכִיהֶם [גוי (ישעיה סו, ג) גַּםדאָנִי אָבְחַר בְתַעָלוּלִיהֶם 
ּמַגוּרַתֶם אָבִיא לָהֶם (שם, ד). 


אַךָ? אָמְרו: וְחַזַּקְתִּי אֶת-?בדפִרְעה (שמות יד, ד), וְאֶחַר- 
ְּך עָנְשו וְהָמִיתו - יש בו מָקום לְדִבָּר" וְיעַלָה מִמְנוּ בְּיָדנוּ 
שרשי גֶּדול. וְהַסְפַּכל' מאָמָרִי בְּזָה הָעָנְיָן וְשִים אַלִיו לְבְךִּ 
וְחַבָּר" אותו עַל-דִּבְרִי זוּלָתִי - וּבְחַר 7ף הטוב. [ְהוּא אֶצְלִי: 
שָפַרְעֶה וְסִיעָתו אֶָיוּ לא הָיָה כָהֶם חַטָא אֶָא קָלַא שָלְתוּ יִשָרְאַל, 


הָיָה הָעִנְיָן מִסְפֶּק' עַל-כָּפָּנִים - שְהָרִי הַקדושבָּרוּךהוּא מְנָעַם 
מִלֶשָ?ח אותֶם, כְּמו שָגָאָמַר: כִּיהאָנִי. הַכְבַּדְתִּי אֶת-לבּו וְאֶת-לב 


ואמר לו: יעשה עם פלוני ולא יצערנו (שלא יעבידנו בפרך). הלך ועשה. 
אעם"י שעשה עמו חנם, לא הניח שלא היה מצערו. כשנתרצה המלך *בנו, 


גזר על מצערו - הריגה. כך גזר הקב"ה שיהיו ישראל משועבדים *מצרים ; 
עמדו עליה 


ושעבדום בחוזק. אמר הקב"ה: היח %כם ל%נהוג בהם כעבדים 
ויעשו צרכיכם. אני 


קצפתי מעטס והמה עזרו %רעה (זכריה א, טו). ודבר 
ברור הוא, כי השלכת הילדים ליאור אינו בכלל: ,ועבדום ועינו אותם', אלא 


עקירתם %גמרי". א שלכאורה משמע גם מכאן, כאילו גזר ה' על העם לזנות 
אחרי אלהים אחרים. ראה (הלכות תשובח פרק ו, הלכה ה). ב מפני שמצאנו. 
| שבתוכחות ספר ויקרא (פרק כו) ובספר דברים (פרק כח). ו ונתקיימו בהן. 
ה שהרי כאן נתיחד החוטא ונאמר בפירוש על פרעה, על הפרט ולא על 
הכלל. ו עיקר חשוב בהשגחת הבורא ובהנהגתו את העולם. : התבונן היטב. 
ה השוהו. > וזוהי דעתי. י מוקשה, כמו שהוא הולך ומבאר. 


שמוגה פרקים לרמב"ם ו"ל פ"ח רט 


ְַדָיו (שמות י, א). וְאַיך הָיָה מִבַקש מִהֶם ?ָשָ?מֶם, וְהַם מִכְרָחִים 
א 7שַלְמֶםז וְאִי עִנֶשֶם אַמַרכֶּךּ כַּאַשֶר לא שלְמֶם-וְָה גְִאָה 
ל בָּלַא סָפֶק, וְסותַר כָּלדמַה-אָהַקְּמָנוּ הַצְּצְתו"ז - אָלָא שְאִין 
לי כן. אַבָל פרעה וְסִיעָתו מָרוּ בִּבְחִירְסֶם בֶּלִי הַכָרם 
למסו בַגְרִים אֶשָר הָייּ בּתוכֶם וְעָוְלוּ צָלִיהֶם עֶוָל גָמוּר, בְּאַשֶר 
נאָמַר בְּבַאוּרי: וַיאמֶר אֶלדעִמו: הַגַּה עַם בָּנִי יַשְרְאַל וְגוי הָבָה 
ִמִחִכְּמָה 17 (שם א, טדי - ןזאת הַפְפְזָה הָיָה מָהֶם בְּבְתִירְתֶם 
ל הכְרם, רק בָּרע לְבָכֶם. וְְיָה ענֶש השם-יִתְבֶרךּ לָהֶם עַל- 
זה לְמֶנְעֶם מְהַפְּשוּבָה, עד שְיָחוּלוּ* עָלִיהֶם מַהֶצֶנְשִים מַה-ִשְמָיָה 
ראוי לָהֶם מְִהַדִּין. וּמְנִיצָתֶם מְהַפְּשוּבָה היא - קֶלא יְשַלְמַם'. 
ָלֶר באר 17 הַשַמִתִבָרִדּ זָה הָטִנְיָן ְהוריעו: שְאו הָיָה רוצה 
להוצִיאָם לְבָד, הָיָה מְאַבָּד אותו וְסִיפָתי וְהָייּ יוּצְאִים מְהַרָה 
טאין אַחוּר. אָמָנֶם, רְצָה עַם הוצִיאו אוּסֶם" לְנֶנְשָם' עַל-מַה- 
לקָדַם מִחָמת שְעְבוּדֶם, כְּמו שָהַבְטִיחַ' וְאָמַר: וְגַם אֶת-הַגוִי 
אַשָר יָעָבדו דָן אָנכִי וְאֶחַרידכן יצְאוּ בְֶכָש גָּדול (בראשית 
טו, יד) -- וְאִי-אֶפְשָר לְעֶנְשֶם אי הָיי עושים תְּשוּבָה: ועַל-פן 
נמְנָעו מַהַתְשוּבָה וְהֶחָזִיקוּ בָהֶם". [הוּא אָמָרו: כִּי עַמָה שָלַחְתִי 
אֶתְיָדִי וְָאַךָּ אותֶף וְאֶת-עַמֶף בַּדְּבֶר ַפִּכָּחַד מִן-הָצאָרֶץ. וְאוּלֶם 
בעבור זאת הֶתָמַדְפִּיף בַּעבור הראף אֶת-כסי וּלְמען סְפָר 
לְמִי בְּכֶלְַהָאָרֶץ (שמות ט, טודטז). 

ה אמ ₪ שאמרנו כאן בהצעת הדברים, שהגמול והעונש הם בצרק 


וביושר, היות שהבחירה החפשית ברשות האדם היא מטבעו ושכל פעולותיו 
ברצונו נעשות באין מכריח ומונע מחוצה לו שיכריחהו לעשות מה, או 
שימנעהו מעשותו, ב מפורש. ג שיבואו עליהם ויתקיימו בהם. ר פרעה. ה יחד עם 
גאולתם של בנ"י. ו את פרעה ואת עמו, 1 לאברהם אביגו. ח מבלי לשלחם. שכן 
מצינו: ,הקב"ה מתרה בו באדם בפעם ראשונה, שניה ושלישית ואינו חוזר 
בו - הוא גועל %בו מן התשובה, כדי %פרוע ממנו מה שחטא - אף כך 
פרעה הרשע: כיון ששיגר הקב"ה חמש פעמים בחמש המכות הראשוגות ולא 
השגיח על דבריו, שנאמר בהן: ויחזק לב פרעה, אמר לו הקב"ח: אתה 
הקשית ערפך והכבדת את לבך - הריני מוסיף לך טומאה על טומאתן* 


(שמות רבה פרשה יג. 


שמונה פרקים %רמבים 597 פ"ה 


אין ?דקדק" עָלינוּ אָם נאמָר: שָבָשם-יתְבֶררּ 2% 
ומְנְעהו מְהַתְּשוּבָה ולא יְעַזְבָהוּ לְבְחר בָּתְשוּבָה . 0 
ִתִבָּרדּ ידע הַחטָאִים, וּלְפִי חָבָמַתו וְיָשָרו יִהְיָה שע -- 
פְּצָמִים בָּעולֶם-הַבָא לְבָד; וּפְצָמִים בְּעַוּלֶם-הַזֶּה לְבָד ו - 
בַּסְנִיהֶם. וְעֶנְשו בָּעולֶם-הַזֶּה חָלוּק: פִּעָמִים יָעָנש בֶּגוּףי ֶצָמִיט 
ְּמָמון, וּפְעָמִים בַּץֶנִיהֶם. וְכָאַשָרי יַבְטְלוּ קְצֶת תְּנוּעות בנ אָדֶם 
שָהַם בְּבְִירָתו ע?-צד הֶענְש: כְּבְטוּל יָדוּ מִן-הַמְ?ָאכָה קל 
נכו? ?לותח בָּה מְאוּמָה, כמ שָעָשָה לִרְבְעֶם בְָּנְכָטִי: או 
למא עִינִין מִ-הֶרְאוּת, כָּמו שָעָשָה לְאַנְשִי סְדום, הַנָאֶסְפִים פַל 
פּח לוט" - פן יָכטל מִמָנו בְּמִיבַתי הַתשוּבָה, עַד קלא יִתְעורַר 
אק כלל וְיָמוּת בְּחָטְאו'. לא נַתְחַיָּב" לָדַעַת חָבְמְתו, עד שגד 
לסה צֶנש זה בָּוָה המִין מִוְְהָעַנָש ולא עָנְָשו בְּמִין אֶתָר, כָּמי 
שא נדע מָה הָיָתָה הַסבָּה לְהֶיות לְזָה הַמִּין זאת הַצוּרָה, ולא 
הָיָה ?1 צוּרָה אחָרֶת. אַָ? הַָ??: כִּי כָלַדדְּרְבִיו חָסָד וּמִשֶפָטי 
ויְעָנִיש החוטָא לי חָטָאו, וְיֶגֶמל המיטיב כְּפִי הַטָבָתו. 

וְאם תאמר: לְמָה בַּקש מִמָּנוּ ?שלח אֶתדיִשְרְאָ? פָּעם אַחר 
ם, והוא נַמַנֶע' מִלשַלְתֶםז וְלָמָה לא בָאוּ עַלִיו הַמכּות וְהוּא 
עומד בְּמרְדו צַל-צַקְשוּתוּ' - כמ שְאְמַרְנוּ: שָעָנְשו מְהַשם- 
ִתִבָּרך הוּא: שָיָעָמַד עַל-עֶקְשוּתו - ולא הָיָה מִבֶקש מִמָנוּ לְבָטָל" 
מה קְאִי-אַפֶשָר לו לעשותוז וְזָה גַם כּן הָיָה לְחָכְמָה מהשם יִתִבָרּ, 
ץיודיצהו; שְהַשַם-יַתְבָּרֶךּ יָבַט? בְִּירְתוּ כְשְיִרְצָהי 


א להקשות עלינו. ב הנתונה ברשותו מטבע, ושמרוב חשיבותה *פני 
המקום, ברוך הוא, היא כתריס בפני הפורענות (אבות ד, יא). ג וכמו, וכשם. 
ד (מלכים-א 'ג, ד). ת (בראשית יט, יא). ו שגם היא טבעית אצלו ומסורה 
לבחירתו. ראה (מו"נ ח"ב, 0. ו ראה (הלכות תשובה פ"ן ב-ג). ח אין אנו 
מחויבים, כלומר: אין אנו יכולים,. ואין אנו צריכים לדעת. ט בעוד שאין 
ביכלתו לשלחם, לו גס רצה לעשות זאת. י בעודנו במרדו ובעקשנותו בע"כ. 
יא מבלי לבקש ממנו לבטל עקשנותו מה שאינו יכול למלאות. יב כלומר: 


כשפרעה ירצה %בט% את החלטתו הראשונה לבלתי שלחם - לא יוכל. כר 
ג?קחה ממנו בחירתו. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח ריא 


וצסר 17: הננ סבקש ממ שתשלמס, וְאם למס - 
הָיָה וצל רק יָדַצְתִי קְאַפָּה לא תִשַלָתֶם - עד שְתָּמות". וְהָיָה 
"* זרד ידה" לְַָמָם עד שרפה ססך* דבֶרי ביא 
אְמַר, שהוא יהְיָה נִמְנָעִי להודות - ולאו הָיָה יָכ1?. וְהָיָה בָזָה 
ו % ימִפְרְסֶם אַצָ? בָּנִידאָדֶם, כָּמּ שְבְתוּב: וּדְמַעַן ספַר 
לְמִי (שמות ט, ט), שְהַשְםיִמְבָרוּ אֶפְשָר טְיָעָנש 
קאֶדֶם: לימִנָעהי בְּחִירַת פְּעְלָה אֶחַת', וְיודִיעָהוּ בֶזָה, שָלא יול 
נפשו" וְלְהִַיבָה אל הַבְּחִירה ההיא 

וזה הָצד בְּעַצְמוי הָיָה ענֶש סִיחון מָלָד חֶשְבן: כִי 
ללה "שקדם מִמְרִי אָשֶר לא הְכְרַח טָלִיוי, ַּנָשו בר שמִנָע 
(להעכ'ר יִלְרָאָ? בְנְבולו") מַהָפִיק' רְצון יִלְרְאל, עד עְגִלְחָמו 
למ והְרְגוּהוּ. וְהוּא אֶמרו: ולא אָבָה סיחן מְלֶרּ מָשְבין הצְבָרנו 
3'' ' ְהקְשָה יי אהי אֶת-רוּחז וְאֶמִץ אֶת-לְבָב1 וְגוי (דברים 
?' 7 וְאשָר הַבִיא" לְהָיוּת עָנְין זֶה הַפְסוּק קָשָה עַלההמִפֶרְשִים 
בּזֶם - מפְנִי שָחֶסְבו כִּי לא נֶעָננש סיחון אֶלָא*י שֶלא הְנִיחַ אֶת 
"לאל עבר בְּנְבוּלו, וְאָמְרוּ: אַי עַנְשו - וְהוּא מִכְרֶת, כִּי הַקֶשֶה 
ה' אֶתהרוחו וְאֶמַּץ אֶת-לְבָבוז כְּמוּ שֶמְשְבוּ רבִּים שָלא נֶעָנַש 
לרפה וְעמו, אֶלָא מִפָנִי שָלא שְלְחו יִטְרְאָל מְאַרְצֶם - וְאִין הָצִנִין 


ןז אָזָא כָּמו שָבָּאָרנוּ'י. 
ּכְבֶר בָּאָר הַשְםיִמִבָרוּ צַלהיָדִי יצ 
ב 

א שיסכים לשלחם מיר. ב כדי לבטל דברי הנביא משח ולהוכיח את 
אפסותם, שהרי נעשה ההפןך ממה שאמר ולא גתקיימו דבריו. ג שלא יוכל 
כשום אופן להסכים. + שימנע ממנו את הבחירה באחת מפעולותיו, כמו כאן 
אצ% פרעה: בשילוח בני ישראל מארצו, ה להיות שליט עליה ולהטותה לפי 
רצונו. ו כיוצא בו; בדיוק כן, ז שלא יכול לעשות רפון בני ישראל לתת 
להם עבור בגבולו, כדי שיקבל את ענשו המגיע לו מאז כמו שהוא מבאר 
והולך. ה על חטאותיו שחטא בודון לבו עוד קודם שבא במגע עם בנ". 
ט המוקף-- חסר במקור הערבי, י מעשות את רצונס. יא ומח שגרם. י: רק על 
החטא, יג שנענשו בשלילת הבחירה והרצון על עוונות ראשונים: פרעה מאן 
לשלח את העם, וסיחון מאן לתת לישראל עבור בגבולו - כדי שיקבלו את 


ה הַנְבִיא, שָהוּא יִמְבָּררּ 


ענשם הראוי להם מאן על עוונות ראשונים. 


--- 


ריב שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח 


ָעְנִיש קִצֶת הַמוּרְדִים: שְיִמֶנַע מַהֶם הַפְּשוּבָה ולא יָעָזב הבְּחִירָה 
בְיָדֶם בְאֶמְרו: הַשמן לבהָעֶם הזה וְאָנִיו הְַבַּד ועִינָיו השע פָן- 
ָראֶה בָעִינִיו וּבְאְְנִיו ישְמָע, וּלְבָבו יָבִין- נְשָב וְרְפָא לו (ישעיה ו *). 
וזֶה הַדְּבֶר פָשוּט אִין צךך לְפֶרש; אֶבֶל הוא מַפְפָּם לְמִנְעוּלִים" 
רִבִּים. וְעַל-זֶה הָעֶקֶר הולְכִים דַּבְרִי אַלְיָהוּ, זָכוּר ?טוב, בְּאָמְרו 
עַל-הַכופָרים מְאַנְשִי דורו: וְאַתָּה הֶסְבְּותָ אֶת-לְבֶּם אַחרָנִּית 
(מלכים-א יח, 7]. רְצוגו ?ומר: כָּאשָר חָטְאוּ בַרְצוּנֶם, הָיָה עֶנָשֶם 
עָלִיהֶם מְאֶתֶךּ שָתֶּסב ?כֶּם אחוננִּית מִדְּרֶךּ הַפְּשוּבָה, ולא מִנִּים 
לָהֶם הַבְּחִירָה, ולא רָצו לְהַנִּים הַתִטָא הַהוא. וְהַמְמִידוּ מִפְנִי זֶה 
עַלכְּפִירְתֶם, בְּאָמְרוּי: חָבוּר עָצַבִּים אֶסְרְיִם הַנַּח-לו (הושע ד, יז). 
רצונו לוּמַר: שָהוּא מִתְחַבָּר אָ? הָעְצַבִּים בֶּכְתִירָתו ואוהַב אותֶם - 
עֶנְשָהוּ שָיְנַחי עַל-אַהָכֶָסֶם, וְזָה עָנְין ,הנַח-לו7. וְזָהוּ מִן-הַפַּרוּשִים 
הַטובִים לְמִי שְיָבִין דקוּת הֶעֶנְָנִים, 

אֶמֶנֶם, מאמר יָשַיְיָה הַנָּבִיא, עָלָיו הַשָלוּם, שְאָמַר ל?ָמָה 
מִתְעַנוּ יָי מִדְרַכִיף מקשים לְבָּנוּ מִיִרְאֶמֶף (ישעיה סג, יז - אִינו 
מזָּה הֶעֶנְיֶן כָּ?ָל, ואינ נַתְלָה' בְדָבֶר מִמָנוּ. וְאָמָנֶם עָנְין או 
הּדִכְרִים כָּפִי מַה-שְַבָא לְפָנָיו" וּלְאַחְרִיו: שְהַנָּבִיא הַהוּא הָיָה 
מִתַרָעָם' עַ?-גָלוּתָנוּ וְגְרוּתַנוּ', וְהֶפְסק מִמְשַלְתָנוּ, וְתִגְבַרֶת" 
הָאָמותח עָלינו, וְאָמַר עַל-זֶה צִּרֶ תְפַלָה: הי אֶלְהַי ישְרְאֶל! 
כְּשָיָרְאוּ יִשְרְאֶל תִּנְברֶת הַכוסְרִים"- יַָתְעי מִדָּרֶף הְאָמֶת וְיְטְעָה 
לָדֶם מִיִרְאֶתּ. ִכְאוּ. הָיִיתָ אַתָּה הַסַבָה לסְכֶלִים' הָאָזָה לְצַאת 
מדָרֶּ הָאָמֶת. כָּמו שְאָמַר משָה בִבָנוּ עְלָיו הַשָלוּם: וְאָמְרוּ 
הַגויִם אַשֶרדשָמְעוּ אֶתדשְמִעַךָ ?אמר: מִבְּלְתִּי יַכַלֶת" יי וְגו' 


: כלומר: לבאר על פיןו מקומות סתומים בכתבי הקודש. ג הנביא 
הושע. ג שישאר דבק בעצביו ובאהבתו להם, כדי שיקבל ענשו הראוי לו. 
ד אין שום שייכות ביניהם, והמדובר כאן אינו במניעת התשובה מן החוטא. 
ה לפי הענין שלפניו ושלאחריו. ו קובל ומתאונן. ז על חיותנו נודדים, גרים גרורים 
על אדמת נכר, ונו"א: וגזירותינו, א שגברו עלינו ומושלים בנו. > הגוים 
עובדי ע"ן שאינם מודים בך. י שאינם יודעים דרכי ה'/, יא שיש בזת חילול ה''י 


שמונה פרקים %רמב"ם "ל פ"ח ריג 


(במדבר יד, טו-טז). וּמִפָּנִי זֶה אָמַר אֶמר זֶה: שוב לְמען עִבָדִי 
שְבֶטִי נמַלָתֶף (ישעיה סג, י). רצונו לוּמַר: עד שָלא יִּהְיָה 
בִֶנְין חול שְמֶף הַגָדו?. וּכְמו שְבַּארי בַּתְרִי-עֶשָר מאָמַר 
הַנִמְשָכִים אפר אָמָת', הַמְנְצְחִים מְְִהָעובְדִי-כוּכָבִים' בָּזְמַן הַגָּלוּת, 
אַשֶר מְסְפָר דִבְרִיהֶם": כֶל-עשה רֶע טוב בְּעִינִי יָי וּבָהֶם הוּא 
חֶפֶץ, או אִיָה אֶלהִי הַמִשֶפְטז! (מלאכי ב, יז). וְסְפֶר מְדְּבְרִיהֶם 
הַמוּבֶן מַארְך הַגָלוּתי: אִמַרְתֶּס שָוָא עָבד אֶהִים, וּמַהדבֶּצַע כִּי 
שְמַרְנוּ מִשְמַרְתו וְכִי הֶלַכְנוּ קְדרנִּית' מִפָּנִי יָיָ צְבָאות; וְעַתָּה 
אַנַחִנוּ מְאַשָרִים" זדים (שם ג, יד-טו). וְהַבְטִימָנוּ שֶם, שָהוּא 
ִתְבֶרּ עָתִיד לְבְאַר* הָאֶמת, וְאָמַר בָּזָה: וְשַבְּתֶּם וּרְאִיתֶם בִּין 
צַדִּיק לְרְסָע [וגוי* (שם, יח). 

אָזוּ הַפְּסוּקִים הַמַסְפְקִים בַּתורֶה וּבַמקְרְא" שְיִרְאֶה מָהֶם, 
שְהַשֶםיִתְבְּרוּ יַכְרִים עַל-הֶעְבָרות - וְהַגָּה בְּאַרְנוּ עָנְיָנֶם בָּלא 
סֶפַק", וְהוּא בָּאוּר אָמְתִּי עָם טוּב הַתְבּונְנוּת". וְנִשָארְנוּ על 
שֶרְשִינוּי: שָבְַּשוּת הָאֶדֶם הַיא הַמִצְנָה וְהֶעְבְרָה וְהוּא 
הַבּומַר בְּפְץֶלותִיהֶן: מַה-שִיִרְצָה לעְשותו -יעְשָה: 
וּמַה-שֶלא יִרְצֶה לָעָשותו-7א יָעָשֶה: רק אָם יִעָנִישָהוּ 
הַשֶם-יִתְִבָרּ עַל-חֶטָאו שָיָבַטָ? רְצונו כָּמו שָבָארְנוּ 
וְשֶק נְיִן הַמַעַ?ות וְהַפְּחִיתות בְּיָדו וּמַפְּנִי זָה- צֶרִיך 


, כי יאמרו, שקצרה ידך מהושיע להם. ב הנביא מלאכי. ג דברי 
הצדיקים שהיו נוהים ונמשכים תמיד אחר אלוהי אמת ותורתו אמת. + והם חיים 
כמנוצחים חיי שעבוד בין הגויים בארצות גלויותיהם. ה שהנביא מספר דברי 
אותם התמימים הנאמרים מתוך יאוש וספקות המנקרים ב?בותם, חשוה (מו"נ 
ח"ג, יט), ו כלומר: דברים נמרצים שהם מטיחים כלפי מעלה ואין לתפוס 
אותם עליהם, כי מובן הוא שמרוב צער הם גאמרים - ,ואין אדם נתפס על 
צערו". ויש גורסים: ,וסיפר מדבריהם כמו כן מרוב הגלות", ונראה מאד 
שהמלה ,המובן" נשתבשה מן המלים ,כמו כן". ו שפלי רוח ונדכאים מיראת 
ה'/ ה משבחים אותם וקוראים להם: אשרי! ש לגלות את האמת. + ותוַּכחו, 
כי אחרית לאיש צדריק, ותקות רשעים תאבד. יא בנביאים ובכתובים. / לא 
נשאר בם כל ספק. יג המתבונן בו היטב יעמוד על אמיתו וטיבו. יד כלומר: 
הננו מסכמים כאן את העיקרים שנשארנו נאמנים %הם ומחזיקים בם. 


ריד שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח 


לו שְיִשְתַד? לקנות לְנַפְשו הַמַעַ?ות-טָאִין לו מַָעִיר 
זוּלֶתו* שִיִעִירַהוּ עִָיהֶן. וְהוּא אָמָרֶם בְּמוּסְרִי זאת הַמַסכְתָא: 
אֶם אין אָנִי לִי-מִי ?יז 

ולא נִשְאַר מִזָּה הֶצִנְיָן אֶלָא דָּבֶר אֶחָד קְצֶרִיך לְדַבַּר בו 
מְעַט עַד שֶתִּסֶלם כַּנְנַת זֶה הַפֶרְק'. וְאִף-עַל-פִי קָלא הָיָה בְדַטְתִי 


לְדבָּר בו כְּלֶלי, אֶבָ? הַצרֶך הָבִיאַנִּי אל זֶה" -וְהוּא: יָדִיעַת 
הַשְם-יִתְבָרךּ הָעַתִידוּת. שְהִיא הַטַעָנָה אַשָר יָטְפָנוּ עָלִינו 


בֶּהּ הַחושָבִים: שָהְאֶדֶם מְכְרֶח עַלההַמִּצָוָה וְעַל-הָעְבְרְה', וְשָכֶל- 


> ד ד ד 


פְעָות הָאֶדֶם אִין 17 בְּחִירָה בָּהַן, חר שָבְּחִירְתו תְלוּיָה בָּבְחִיבַת 


ז ד ד 


הָאֶלְהִים'. וְאַשֶר גָרַם לזאת הָאָמוּנֶה"- הוּא: שָיִקָא? הַשואֶל: זֶה 
הָאִיש, ידע בו הַבְּורָא אָם יִהְיָה צדיק או רְשָע, או לא יָדָע ? 
וְאֶם תאמר יָדַע - יִתְחַיָב מִזּה שְיִהְיָה" מֶכֶרֶח עַלדהֶענְיָן ההוּא 
אַשָר יָדָעַו הַשםדיִתְבְּרּ טָרֶם הָיותו'; או תִהְיָה וָדִיעָתו בַּלְתִי 
אַמִתִּית", וְאֶם תאמר: שָלא יָדַע מִקדֶם - יִתְחִיָבוּ מה הַרְסָקות 
עַצוּמות, וְיָהֶרְסוּ חומות נָשְגָבות בְּצַנְין הַדֶּת". נכַן שָמע מִמֶנִי 
מַה-שָאמַר ?ף וְהַסְפַּכָל בו מְאד --כִּי הוּא הְאָמָת בְּלא סָפָק. 


א, ולפיכך ב"י השתדלות עצמית לא יעלה בידו כלום. ב (אבות פ"א, 
מ"יד) ואמר שם רבנו בפירושו: , אם לא אהיה אני בעצמי המעורר את 
נפשי למעלות ‏ - מי יעוררה" 1 ג שענינו היצירה האנושית. ו מפני ,שארוכה 
מארץ מדה ורחבה מני ים; וכמה עיקרים גדולים והררים רמים תלויים בה" 
(הלכות תשובה פ"ה, ה"ה), ובענינים כאלה יפה השתיקה מן הדיבור. א ולכן 
אדבר בו מעט. ובאריכות מדבר רבנו על ענין זה (מו"נ ח"ג, יט"כא). ו אלה 
המאמינים ב,גזירה קדומה" כאותם בני כת האשעריה, ראה למעלה (פרק |' 
עמוד קפט, הערה א), באים בכח הטענה של ,ידיעת ה' העתידות" להילחם 
נגד הבחירה החפשית ולבטלה. ו והיא ידיעתו המוקדמת, שהוא יודע אותן 
עוד בטרם שעשאן האדם, תה של גזירה קדומה ושלילת הבחירה האגושית. 
טס האדם, י שהרי אי אפשר, שהאדם יעשה פעולה לפי רצונו העצמי בניגוד 
לידיעת השי"ת. (השווה ה"ת, שם) יא וזה לא ישוער אצל הבורא השלם 
בתכלית השלימות. יב באשר דעה זו המאמינה בשלטון המקרה העוור בכל 
הנעשה בחללו של עולם, וכופרת בבורא המנהג עולמו אשר ברא ומשגיח 
עליו -- חותרת חתירה מתחת ליסודות אמונתנו: שיש בורא המגיד 
מראשית אחרית, הצופה ומשגיהח בכל ואין נסתר מנגד 
עיניו, הדעה הנפסדת הזאת משלטון המקרה העוור, היא - %דברי רבנו - 


שמונה פרקים %רמבים ז"ל% פ"ח רטו 


וְזַה: כָּבֶר הַתְבָאר בְּחָכְמַת הָאֶלהוּת, רְצונִי לוּמַר: מַה- 


דול 


שָאמר הַטָבַע", שְהַשְםדיִמְבֶּרךָ איגו יודע בּ,מַדָעִיי, ולא חי בְּחַיִיםיי, 
עד קַהְיָה הוא וְהַמַדִּע שני דְכָרִים, כְּאָדֶם וידִיעת. שְהָאָדֶם - 
בּדְתִּי הַמַדֶַּ', וְהַמַדָּע - בַלְתִּי הָאֶדֶם: וְכִיוֶן שֶכַּן הוּא - הַם קָנִי 
דְבָרִים". וְאַ?וּ הָיָה הַשְםיִמְבָרך יידע בְּמַדְּע, הָיָה מִתְחִיָב מִזֶּה 
הָרְבוּי',וְהָיי הַנּמִצְאִים ְהַקְדְמינִים"' בַבִּים: הי יִתִבֶרּ, וְהַמַדָע 
אַשֶר בו יָדַע, וְהַמַיים אַשָר כָּהֶם הוא מי, וְהַיְכלֶת אַשָר 
בה יָכו?, וכן כָּ-תִּצָרִיו' יִתִבָרְּ. וְאַמְנֶם רתי ?9 


דעתו של אפיקור היוני האומר: ,כי אין שמירה (השגחה) כל5% בדבר מך 
הדברים בכל המציאות; וכי כל מה שיש בין חשמים עד תחתית הארץ היה 
כפי שנזדמן (במקרה ולא ע"י בריאה); ואין שם לא מסדר ולא מנהיג ולא 
שומר הדברים. והאמינו בזאת גם כופרי ישראל שכתוב עליהם: כיחשו בה' 
ויאמרו: לא הוא (ירמיה ה, יב). וכבר הביא אריסטו מופת על ביטול הדעת 
הזאת, וכי כל הדברים לא יתכן שיהיו במקרה - אב% יש להם מסדר 
ומנהיג" מו"נ ח"ג, י). א היא החכמה הנקראת: מטפיזיקה. בשם וה: 
,מטפיזיקה", או ,מה שאחר הטבע" שהוא תרגומו העברי של הראשון, נקראו 
כתבי אריסטו העוסקים בחקירת האלהות -- מפני שמסדרי כתבי אריסטו סדרו 
אותם אחרי הכתבים העוסקים בפיזיקה, בתורת הטבע. מָט ביונית פירושו : 
אחר. הסבר היסטורי"פילולוגי זה נשתכח או נדחה, והשם ,מטפיזיקה" הושאל 
לכל דבר היוצא מגדר הטבע; וכן לכל עניני מדע שהם למעלה מן הטבע. 
ויש שסוברים: לפיכך נקראת חכמה זו: ,מה שאחר הטבע" - מפני שתחילה 
צריך האדם למלא כרסו ממעדני תורת הטבע, ואך אז יבוא אל חצרות 
אלהים לשקוד על חכמת האלהות. ב שהגיע אליו מחוצה לו, כמו המדע אשר 
יקנה 5ו האדם בחקירותיו, והוא "ודע היום מח שלא ידע אתמול. ג כחיי 
אדם שבאו אליו מחוץ, כמו שכתוב: ויפח באפיו נשמת חיים (בראשית ב, ). 
ד שהרי אותו אדם עצמו הנקרא: ,איש המדע", היה בטרם שלמד: ,אדם - 
בלתי המדע" והמדע היא תוספת על עצמותו. ת מה שאין כן הבורא שאין 
בו לא חיבור ולא פירוד, לא תוספת ולא גרעון והוא אחד בתכלית האחדות. 
ו כלומר: יהיו אלהות רבים, וזה דבר נמנע (יסוה"ת פ"א, ה"). ראה (מן"נ 
ח"א, נ0; והשוה דברי רבנו: ,הקב"ה מכיר אמתו ויודע אותה כמו שהיא. 
ואינו יודע בדעה שהיא חוץ ממנו, כמו שאנו יודעים - שאין אנו ודעתנו 
אחד; אבל הבורא יתברך - הוא ודעתו אחד מכל צד ומכל פנה ובכ? דרך 
יחוד, שאלמלי היה חי בחים, ויודע בדעה חוץ ממנו - היו אלהות הרבה: 
הוא, וחייו, ודעתו - ואין הדבר כן" (יסוה"ת פ"ב, ה"י), ו כגון: הגדול, הגבור 
והנורא ויהיה לפי"ז: הוא והגדולה, הוא והגבורה וכן הלאה. ראה (מו"נ ח"א, נא). 
והמפרש (,חסד אברהס') מביא כאן על הפיסקה: ,והיה הנמצאים הקדמונים 
רבים' את דברי חסמ'ג בשם רב סעדיה גאון ז"ל, והם: ,וזה אי אפשר 


תְחִזָה" טַעְנָה קְרוּבָה* וְקְָה לְהָבִין אותָהּ וּלְהַשָכִּילָי לָהָמון-כִי 
הַטְעָנות וְהֶרְאִיות אֶשָר יַפִּירוּי זה הַפָפק" הַן מִזָקות מָאדי 
וּמופְתְיות אִמְפּיות, וְהַתְכְּאֶר": שָהוּא יִתְבָּרִּ שָמו - תְּאָרִיו, 
וּתְאָרִיו-- הוּא", עד שִיאָמַר עָיָיו: שָהוּא הַמדְע', והוא היודע", 
ְהוּא הַיִדוּעַ*; וְהוּא הַחִי, וְהוּא הַמַיִים", וְהוּא הַמִמְשִיך לְעַצְמו 
הפיים". וְכן שְאֶר הַפְּאָרִים. וְאָלוּ הָצִנְיָנִים קשִים, ולא תְקוָה 
לַהַבִינֶם הַכְנָה קָלְמָה מִשְתִּי שורות או שָלש מִדְּבָרִי; וְאֶמְנֶם, יָעַלָה 
ְּיָדְךָּ מַהֶם סָפוּר דְבְרִים ??בָּד". 

וּלְזֶה הֶעְקֶר הגְדול" לא הַתִּיר הַלְשון הֶצְבְרִי" ?ומר: 
,חי הי צְבָאות", כְּמו שָאוּמְרִים: ,חי פרְעה" (בראשית מב, טו), 
חי נַפְטֶךִ" (שמואל-א א, טו). רְצונִי לומר: שם מְצַרְף". כִּי 


שיהיו אלהות הרבה,. ממה נפשך1 אם הם צריכים זה %זה - הרי שניהם 
חלשים; ואם כל אחד יכול לעשות כל מה שירצה - א"כ יהיה לפעמים אדם 
חי--מת, ומת - חי לאלתר בהרף עין, כי האחד יִחַיָהוּ והאחד ימיתהו" וכו'. 
א הוא מדגיש ,תחילה", כי בדעתו להאריך בביאור ענין זה במקום אחר 
יותר מתאים. וכן עשה (מו"נ ח"ג יט'כא). ג הוכחה קרובה %בינת כל אדם, גם 
בלתי מלומד. ג להסבירה. ר אשר יפתרו. ה אם ידיעת ה' המוקדמת שוללת בחירתו 
של אדם, אם לא. ו בכח הוכחותיהן ההגיוניות והמשכנעות. ז שאין לסתור אותן. 
ח כבר היה %דבר ברור-מבואר ולמעלה מכל ספק. מ כלומר: אינם נוספים 
עליו ועל עצמותו, אלא כלולים הם בעצם מהותו ומהווים אחדות מוחלטת. 
לא כשאר הנמצאים שתואריהם הם מקרים נוספים על עצמותם, כמו למשל: 
חכמת אדם תאיר פניו (קהלת ח, א), ואלמלא %מד האדם ולא קנה חכמה, 
לא היו פניו מוארים מאורה - הרי האדם ותכמתו שנים הם, והחכמה היא 
תוספת ע% עצמותו. י הדעה, השכל, אשר בו יחקור וישכיל האדם, יא המשכיפ 
המפעיל את שכלו בעת חקירתו. < המושכל הנקנה על ידי פעולת השכל. 
(מו"נג ח"א, סח). ובהלכות יסוה"ת (פ"ב, ה"י) כתוב: ,נמצאת אומר: הוא היודע, 
והוא הידוע, והוא הדעה עצמה - הכ% אחד". יג הוא - החיים, והחיים -- הוא 
באחדות מוחלטת ובלתי מתפרדת. יר והוא המקור לחיי עצמו. וי"מ: והוא ממשיך 
ומשפיע חיים - עצמותו - %כל חי (ד"ר ואלף). טו אב% %א הבנת הענין על 
השלימות. לדעת בעל ,חסד אברהם", ורצונו לומר בזה: להאריך כאן - אין 
זה מקומו; ולקצר -- לא יעלה בידך אלא ספור דברים, ולפיכך הסתפק בזה 
שהזכיר מתחילה רק ,טענה קרובה וקלה להבין", והביאור המפורט יבוא 
במקומו הראוי לו. ראה (מו"נ ח"א, סח; ח"ג יט"כא). טן שהוא - תואריו, 
ותואריו -- הוא ואין יחיד כיתודו. ‏ ת לשון-- זו"נ, כמו: דבק לשון יונק (איכה 
ד ד); ולשוני תהגה (תה' לה, כח). יח שם נסמך לשם אחר הנקרא: סומך. 


שמונה פרקים לרמב"ם ז"? פ"ח ריז 


המִצַרְף" וְהַמִצְעֶרף אלָיוי שָנִי דְבְרִים מלוּקים', ולא יִצְטָרף בַּדּבֶר 
לְִצָמוי. וּלְפִי שָחַיִי הַשַם הָם - עִצְמו, וְעַצָמו - חיָיו וְאִיגו 
דָּבֶר אֶחָר זוּלָתו" - לא הזְכִּירוּהוּ בְּצַרוּף'; אך אָמַר: חי יי צְבָאות 
(מלכים-א יח, טו); חי יי אַשָר עָשָה יְנוּ אֶת-הַנֶקָש הַזאת (ירמיה 
לח, טז). יהַכַּוְנָה בְּזֶה: שָהוּא וְחִיָיו דְּנֶר אֶמָד' 

וּכְבֶר הַתִבְּאָר כַּן בַּסִקֶר הַנִּקְרָא: ,מה- שָאחר הַטָבַע""- קָאִין 
יְכַלָת בְּדַעְתָנוּ לְהָבִין מִצִיאוּתו יַתְבֶּרךּ על-השלמות", וְזֶה-?ָשְָלְמוּת 
מצִיאוּתו' וְחָסְרון צִצְפְּנוּ"; וְשָאִין למְצִיאותו סבות, שִינָדַע 
בֶּהֶן"; וְשְקִצְרָה דִצְפְּנו מִהַשָיגו, כְּקְצַר אור הֶרְאוּת מְהַשִיג 
אור הַשֶמָש, קָאִינו לְחְלְשַת אור הַשֶמָש, אבֶל לְהֶיות אור הַשָמַש 
יותַר מָאור הֶרְאוּת שְיִרְצָה לְהַשִיגו. וּכְבֶר דִּבְרוּ בְּזֶה הֶעָנְין 
הרְבָּה וְהַם כָּלֶם מאַמָרִים אַמַתִּים" מְבאָרִים. 

וְרְאוּי מִפָּנִי זֶה - שָלא נָדַע גְסדכֶן ,דּעֶתו"", וְשָלא תְכִילְהוּטי 
דּעְתָנוּ כְּץ?, אחר שָהוּא - דַצְתו, [דצְתו - הוא. וְזֶה הֶעָוָיָן " 


, השם הנסמך. ב השם הסומך שאליו מצטרף השם הנסמך, כגון: בית- 
ספר. .בִּית" - הוא הנסמך, המצורף, ו,ספר" -- הוא הסומך, שהנסמך ,בית" 
מצטרף אליו. ג הם שני דברים נפרדים, כמו: הבית והספר שנצטרפו יחד 
להיות למושג אחד. ו בעצם אחד כשהוא לעצמו אין סמיכות "זאין הצטרפות. 
ה שהרי הם מהווים, כאמור, דבר אחד בתכלית האחדות. ו בסמיכות לומר: 
,חי ה", כי לא יתכן סמיכות עצם לעצמו, כאמור. ו ולא יתפרדו. וענינו: 
נשבע אני באלהים חיים, השוה (יסוה"ת פרק ב, ה''י): ,שאין הבורא וחייו 
שנים, כמו חיי הגופים, או כחיי המלאכים. לפיכך אינו מכיר הברואים ויודעם 
כמו שאנו יודעים, אלא מפני שהוא יודע עצמו -יודע הכל". אולם במקום אשר 
הכוונה %אלהים אחרים, מנקדים חִי בסמיכות, כמו: חִי אלהיך דן (עמוס ח, 
*יד). ה הוא הספר ,מטפיזיקה" לאריסטו (ספר יב, פ"ט). םס יודעים אנו רק 
שהוא מצוי, שהוא נמצא -- אבל את אמתת מציאותו על השלימות אין אנו 
ינולים לדעת. י שאין כמוה. יא קוצר השגתנו. יב את מהותו של כל עצם 
מכירים ע"י חקירת סבותיו, הקרובות ורחוקות, כי ע"י חקירת הסבות והבחנתן, 
יבחן גם עצם הדבר. ראה לעיל פרק ב' עמ' קנט). ומפני שלבורא"יתברך 
אין סבות שיחקרו, באשר הוא הסבה הראשונה, סבת כל הסבות; וכל ידיעתנו 
על מציאותו נסמכת על המסובבים פעולותיו: על ,הבירה המעידה על בעל 
הבירה" - לפיכך איץ הכרתנו וידיעתנו אותו שלימה. יג (יסוה"ת פ"ב, ה"י; 
מו"נ ח"א נג, נז, נט; חלק ג, י₪. + את ידיעתו, כשם שאין אנו יודעים את 
מציאותו על השלימות. טי שלא תתפוס אותו, לא תשיגהו, מז האמור למטה. 


ריח שמונה פרקים לרמב"ם ז"ל פ"ח 


ִפְָא" מאד, וְהוּא: שר נִבְצְרָה מהֶםי אָמַתָּתוי. וְאָמְרוּי: שְהם 
ידעי טְמְצִיאוּתו יַתִכְרִךּ עַלהַקָלמוּת אַשָר היא עָלָיו" לא תְּשַג'/ 
יכקשו ?השיג דיצו עד קְיַדְעּהָ' - וְָה מַהקְאִי-אֶפְשַר: אלו 
מָּכִי? דּעְתָנוּ מַדְעו", הָיָתָה מְכִילָה מִצִיאוּתו" -- אַחַר שָהַפּל דנר 
אֶחָד. קְהַשָנֶת עַלַדהַשֶלְמוּת - הִיא: קָיָשַג כמ קְָהוּא בִּמְצִיאוּתו, 
ּמִןהַיָדִיצָה, ְהיָכַלָת, והסיים, וְהֶרְצוּן, וְזוּ?ַת זָה מִתְּאָרִיו הַנִכְבָדִים י 

הוּה כְּבֶר בְּאַרְנו, שֶהמִמַשָבָה בְּהַשֶגַת יָדִיעָתוּ"-- סַכָלוּת 
ְּמוּרָה, אֶזָא קְאָנחנוּ נדע, שָהוּא יִתְבָּרְ ,יוּדָעַ", כמ שָנְדע 
קהוּא ,נָמִצָא'. וְאָם יַשְאָלְנוּ שוא?: אֶיד הוא מַדְעוייז נאמר ?1: 
חנו ?א נַשיג זֶה, כְּמו שָלא נַשִיג מְצִיאוּתו אֶל הַשָלמוּת. 
וְבּר הרְסיק" כָּלמִי שְישְפִּדּל לְדַעַת אִמְפַת ידִיפָתו יִתְבָרךּ 
ונְאָמַר לו: המקר אָלוה תִּמְצָא, אָם עַדדִפַּכְלִית שי תִּמְצָאז 
(איוב יא, ז). 

וְהֶבֶן כָל -מַהדאְָאָמַרְנוּ: שִפְּצֶזות הָאָדֶם מְסוּרות אַליווּ 
יבשותו לְהיות צדיק או רשע מִבְּלָתִּי הַכְרְחַת הַשֶם 
יתְכָרִדּ צָ?יו צ7-אֶסָד מִשָנִי הָעִנְיָנִים", וּמַפָּנִי זֶה" 





א כלומל': תמוה מאד. ב מאלה החכמים שהתימרן להבין את ידיעת 
ה' הקדומה, ולש?ו? בגללה את הבחירה מן האדם ורצונו החפשי. ג ש? 
עצם ידיעתו של הקב"ה, שא"א %השיגה. ו ה?לא הם עצמם הודו ואמרוי 
ה כמו שהיא באמת. ו א"א להשיג. ז ועכ"ז העפילו להשלות נפשם ולדמות 
כי השיגו את ידיעתו על השלימות. ה %% יכלה דעתנו לתפוס את ידיעתו. 
כמו שהם מדמים. 6 היתה תופסת גם את מציאותו על השלימות. . מאחר 
שהוא -- תואריו, ותואריו -- הוא, כאמור למעלה; אולם כשם שא"א להשיג את 
עצמותו ומציאותו ע% אמיתתו, כן א"א להכיר את תואריו -- ,אחר שכ* תואר 
ממנו, הוא עצמותו' (,חסד אברהם"). ראה (,עיקרים* מאמר שני פרק ב). 
ונו"א: ,וזה הענין נפלא מאד, והוא אשר נכצר מהם ומתו. שהם ידעו 
שמציאותו יתברך" וכר. ושיעור הדברים הוא: הענין הנפלא הזה: שתוא - 
דעתו, ודעתו - הוא; וכשם שא"א *דעת אותו, כך א"א לדעת את דעתו - 
נבצר מהם, מאלה שקשרו את ידיעת ח' הקדומה עם שאלת הבחירה והרצון 
של האדם, וכך מתו ?לא חכמה ולא השכילו לבוא עד תכליתה ש% הבעיה 
המדעית הזאת. יא בשלימות עד תכליתה. יב ידיעתו, י; דחה בנזיפה החכם 


מחבר ספר איוב. יד לטוב, או %רע; להיות צדיק או רשע ₪ שהברירה 
והבחירה ברשותו של האדם ורצונו החפש. 


שמונה פרקים לרמב"ם ן"ל פ"ת ריט 


קִיָה רָאוי הצוּוי, ןהַ?מוד, וְהַהַבכָנָה", וְהַגִּמוּל, וְהֶעָנְשי - 
ואין בְּכֶל-זֶה סָפַק. אָמְנֶם, תאר יָדִיעָת יַתְבָרַּ וְהַשָנָתו ל?בָ?- 
בדבָרִים - דּלְפָנוּ קִצְרָה לְהַשִיגוּ, כְּמו שְבָּאַרְנוּי. 

וְזָהוּ כְּלֶלי מַה-שְכְּוּנוּ אַלָיו בְּזָה הַפֶּרֶק". וּכְבֶר הַגִּיצָה הָעַת 
?7 הדְבָרִים הַנָּה, וְאַתְחִיל בְּפַרוּש הַמִסְכְתָא הַזאת, אֶשָר 
הַקְדּמְנוּ לָהּ אַ?ו הַפְּרְקים. 


א שבני אדם במשך ימי חייהם עוסקים ומכינים תמיד %לא שקט וללא 
מנוחה, בדאגתם לעתידם ולאחריתם. ראה למעלה (עמוד ר-רא). ונו"א: 
והתבנה. כלומר: על האדם להתבונן ולהתיעץ בכ% מעשיו והליכותיו, 
שיהיו נעשים בדעת ותבונה -- באשר טובו בידו; ולא כדעת אותם הפטליסטים 
המאמינים ב,גזירח קדומה", שאין עצה ואין תבונה נגדת. ב לשלם בצדק 
ויושר %כ% איש כמעשהו ,הן ממנו קצתנו לקצתנו, וחן מהשי"ת לנו", 
כלומר: בין בדיני בני אדם בבי"ד ש* מטה, ובין בדיני שמים בבי"ד של 
מעלה. כי על כן כל אחד אחראי על מעשו, והקולר תלוי בצוארו. וכרבי 
עקיבא האומר: ,הכל צפוי והרשות נתונה" (אבות פ"ג, משנה טו). ורבנו ז"ל 
בפירושו אומר שם: ,9א תחשוב, שבהיותו (הקביה) יודע המעשים יתחייב 
ההכרח: שיהא האדם מוכרח במעשיו על מעשהו מן המעשים - אין הענין 
כן; אב% הרשות ביד האדם במה שיעשה". ג שכל תואר ממנו יתברך, הוא 
מציאותו - ולכן %לא תושג ידיעתו על השלימות, כשם שלא תושג מציאותו. 
+ זהו הכל, ה ,היצירה האנושית". 


הועד הכאומי לכנסת ישראל 
מחלקת החנוך 


משרד המפקחים: 
רחי דבורה הנביאה זו 


תלזאביב. ז' בסיון תש"ח 14.6.48. 


לכבוד הנהלות בתיה"ס העממיים והתיכוניים ' 


א. א. 4 


הננו מודיעים לכם בזאת כי אשרנו את הספרים דלקמן כספרי-עזר למורים 
ולתלמידים בהוראת ספרותנו המקורית בבתיה"ס התיכוניים וכספרים מועילים 
בספריות המורים גם בבתיה*ס העממיים : 


1ב .רמב-ם לעם: משנה תורה הוא היד החזקה להנשר הגדול רבנו 
משה בן מיימון ז"ל. יוצא לאור בפעם הראשונה. כולו מנוקד ומפורש. מוגה ומתוקן 
על פי כתבי"יד ודפוסים ראשונים. בצרוף מקורות, מראי-מקומות וכו'. ספר ראשון, 
הוא ספר המדע, עם פירוש תמציתי מובחר מפרשי הרמב*ם, מאת הרב ש. ח. 
רובינשטיין. העורך: מ. ד. רבינוביץ. הוצאת ראשונים בע"מ. תל-אביב תש"ו. 


2 בנ*ל ספר המאור הוא פירוש המשנה. כרך ראשון -- אוצר ההקדמות 
א) הקדמת המשנה הכללית. ב) הקדמת פרק ,חלק". ג) הקדמת מסכת אבות (.שמונה 
פרקים*) ערוך ומבואר ע*י מ. ד. רבינוביץ, הוצאת הנ"ל תש"ח. 


חועשבים אנו למותר להדגיש בזה את רוב ערכם של הספרים 
הנל להכרת מקורותיה של תרבותנו. מאחר שחלקים מהם מלמדים 
לימוד חובה בביה-ם התיכוני, עלינו רק לציץ את מעלותיה 
הרבות של ההוצאה החדשה הזאת וביחוד את הנקוד 
המלא, הנכון והמדוקדק. של הפנים,. את הפירוש המטכם, המאיר 
עינים בפשטותו ובבהירותו, ואת הצורה החיצונית הנאה עול הספרים. 


בברכה 
דיר ב. בן יהודה 
מנהל מחלקת החנוך 


